METODO COMPARATIVO EN EL ESTUDIO
DE LAS REIIGIONES*

YOLOTL GONZALEZ TORRES

Me gustarfa iniciar esta plitica con una aclaracién de con-
ceptos, sobre todo en referencia al tema general de este
ciclo de conferencias sobre metodologia en el estudio de ia
religién, pero teniendo en cuenta que la veré desde la pers-
pectiva de mi campo profesional que es la etnologia. ;Ha-
blamos de las mismas cosas? A veces suponemos que todo
es muy obvio ¥ no lo es tanto; por ello siempre ez neeesario
inieiar una investigacién con la aclaracién de los conceptos
que vamos a utilizar en el curso de ella, independientemen-
te de si su significado es compartido universalmente. Un
ejemplo claro de esto es ¢l significado de la palabra etno-
logia: en algunos paises, es decir, en algunas partes de
EKuropa, se considera el estudio de las razas, en otras, el es-
tudio de los pueblos primitivos. Kirchhoff (:15) en los 30°s
la describia como “el estudio de las etapas de la evolucién
de la sociedad humana, antes del Estado de clase, es decir,
anhtes de la socledad clasista plenamente desarrollada”. Pien-
80 que esa divisién entre pueblog agrafos, primitivos, o pre-
clasistas va es obsoleta v que la etnologia es en realidad
el estudio socioeultural del hombre,

Lia palabra método segin el diccionario, ez un procedi-
miento o proceso ordenado para hacer algo; es la manera,
el camino para obtener un fin dado a través de una serie
de actos que tienden a obtemerlo. Los métodos cientificos,
por otra parte son, segin la definicién de Eli de Gortari,

* Texto de la conferencia dictada en el Instituto de Investigaciones
Antropologicas en febrero de 1980, en el ciclo Metodologia en el estudio
eomparado de las religiones,
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los procedimientos planeados que se ufilizan para des-
cubrir las formas de existencia de los procesos ohjeti-
vos, distinguiéndose las fases de su desarroilo, desen-
trafiando sus enlaces internos ¥ sus conexmmes con otros
procesos, esclareciendo las acciones reciprocas entre los
procesos, generalizando y profundizando los conccimien-
tos asi adquiridos, demostrandose con rigor racional,
obteniendo su eomproba.cmn en el experimento o en la
observacién... El método es también un conccimiento
adquirido como resultado de las experiemncias acumula-
das, racionalizadas y probadas en el curso historico del
desarrollo de la actividad cientifica. En breve los mé-
todos de la ciencia son procedimientos rigurosos que se
formulan légicamente para lograr la adquisicién de co-
nocimientos, tanto en el aspecto tedrico como en su fase
experimental.

El método cientifico se utiliza enlas ciencias exactas
¥ naturales y en la filosofia, la historia y las ciencias
sociales, en tanto que estas disciplinas respondan al pro-
pdsito de encontrar explicaciones objetivas y racionales
del universo y de la trayectoria histdérica del hombre y
cumplan la condicidn de que sus investigaciones se rea-
Jicen con el mismo rigor y la estricta objetividad que
emplean las ciencias naturales en sus tareas (De Gor-
tari, 145),

Lia tarea de la ciencia es buscar leyes; leyes particulares
y generales que rijan los procesos, asi naturales como so-
ciales. La comparacién es uno de los procedimientos que se
utilizan en el analisis de esos procesos y como une de tantos
medios para la oblencién final de leyes,

El método comparativo es inherente a la disciplina et-
nolégica, pero desde luego no exclusive de ella y ha side
utilizade pricticamente por todas las escuelas socioetnolé-
gicas. '

El método comparativo se emplea en todos los niveles de
andlisis de investigacién etnoldgies, pongamos como ejem-
plo una investizacién de campo que estamos llevando a cabo
en el drea chontal de Tabasco a donde fuimos recientemente
a “registrar” el dia de los muertos, ¥a sabiamos, como re-
sultado de la comparacién, que casi en todo México se cele-
bra a los muertos los dias primero y segundo de noviembre;
gue ¢l dia primero se va al panteén a arreglar y adornar las
tumbas ¥y en la moche se vela a los muertos por un espacio
méis o menos prolongado en el propio cementerio, que en la
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mayor parte de las casas se hace un altar con ofrendas, so-
bre todo de alimentos. En nuestro viaje de registro visita-
mos varias comunidades chontales del municipio de Naca-
juca para observar si la celebracién ers igual en todas o di-
feria. Nos encontramos que aungue hace unos cuantos afios
era semejante, ahora difiere; ademis, que las ceremonias
que se hacian antes, ahora se han perdido (ofra vez esta-
mos comparando, pero shora retrospectivamente).

Hasta hace poeo los chontales celebraban a sus muertos
los dias primero y dos de noviembre, de manera muy seme-
jante a la de otros pueblos indigenas de México; es decir,
el dia primero acudian al panteén en donde arregiaban las
tumbas a las que les ponian flores y velas. Ademaés en la
iglesia haclan una ceremonia de recibimiento de las animas
de los difuntos colocande gran cantidad de velas en el suelo.
Visitamos varios poblados y solamente en uno, el dia pri-
mero hicieron la ceremonia de la iglesia, casi en ninguno
pasaron la noche en el cementerio velando a sus difuntos
¥y en muy pocas casas pusiercn altares con ofrendas. Estas
sa diferencian de las de México central (por lo menos) en
qgue son puestas de dia y por muy poco tiempo, solamente
el necesario para que se hagan unas oraciones para los di-
funtos y posteriormente se distribuyen las ofrendas.

Después de registrar todas nuestras observaciones, que-
da por continuar averiguando mi los cambios tan drasticos
en la celebracién de los difuntos entre los chontales de Na-
. cajuea, se extienden a otros grupos de chontales o a otros
grupos indigenas de Tabasco mismo, del Sureste o de la
Repiblica.

(Hay correlacion entre la desaparicion de estas costum-
bres y la pérdida de 1a lengua? ;Han influido factores eco-
némicos como la explotacién del petréleo en esta regién? et-
cétera, Hasta dende sabemos, la principal causa de la des-
aparicién de la celebracién tradicional del dia de los muer-
tos entre los chontales, es la influencia de las iglesias cati-
lica y protestante, Desde luego, la que ha afectado desde
hace mas tiempo es la protestante y hay algunos puebloz
chontales del municipio de Jalpa de Jiménez, en donde el
80% de la poblacion se ha convertido a diferentes denomi-
naciones protestantes; ellos entonces no creen ya en los
duendes v otros seres que pensaban poblaban la naturaleza,
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¥ ya mo consultan a los curanderos que curaban el “susto” y
otros males semejantes.

Creo que en base a este ejemplo de una sencilla inves-
tigacién que estamos llevando a cabo, en la que se maneja
la técnica de la observacidn, se puede ver claramente el pa-
pel que juegan las comparaciones, que se pueden extender
ad-infinitum.

Hay otro concepte que me parece importante definir y
es el de la religion. Es necesario hacer notar que &ste es
un concepto acufiado por la mentalidad occidental, posible-
mente alrededor de los siglos XViI y XVII cuando la tnica
religion en el mundo occidental era desde luego la cristiana,
Por ello atin para 1882, el Diccionario efimelégico publicado
en Madrid, dice respecto a la religién ‘que impropiamente
¥ por abuso se da el nombre de religién a las falsas creen-
cias”. Es hasta el siglo XIX cuando se acufian las palabras
para designar creencias de diferentes partes del mundo, di-
ferentes w las cristianas, como el hinduismo, e! tacismo, el
eonfucionismo, el animismo, el animatismo, efcétera.

La palabra religion como tal, no existe en muchas len-
guas, entre ellas el ndhuatl y el sdnscrito, aunque si hay
vocablos para designar lo referente a lo sagrado, que en
néhuatl por ejemplo, serfa todo lo que leva la raiz teotl.

Recientemente algunos antropélogos, como Evans Prit-
chard han evitado deliberadamente el uso de la palabra re.
ligién por no poder encontrar una definicién apropiada para
el anilisiy cientifico de las creencias de pueblos como los
andamaneses. Por otra parte, los investigadores Hart y
Pilling (:87) quienes escribieron una monografia sobre lo
tiwi en Australia dicen: '

8i por actividades religiosas queremos decir aquellas
creencias y practicas que pertenecen g las fuerzas visi-
bles y sobrenaturales, incluyendo rituales cuya ejecucién
de alguna manera afecta a esas fuerzas, entonces es evi-
dente que la religién tiwi se formé alrededor de 3 puntos
focales: 1) un sistema elaborado de tabies diarios; 2).
un sistema elaborado de creenciag y rituales pertene-
cientes a la muerte, y 3) unas complicadas ceremonias
da iniciacién para los jovenes. Agréguese a esto su mito
¥y su folklore acerca de la creaciéon y de su pasado tri-
bal, v se tendri la religién tiwi.
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Recuérdese que muchos investigadores evolucionistas ne-
garon que los pueblos primitivos hubieran podido tener una
religién, puesto gue ésta segin ellos, surge en una etapa
mas avanzada del desarrollo de la humanidad.

Nosotros hemos estado utilizando como definicién opera-
cional de la religién: la creencia en lo sobrenatural, gue
objetivamente es el conjunto de actos externos a través de
los cuales la religiéon se expresa o manifiesta: ritos, ora-
ciones, efcétera. Subjetivamente es el conocimiento de un
poder extramundano con el que el hombre se encuentra en
relacién. Esta relacion desde luego puede ser de diversa
indole, es decir, de amor, de temor, de simpatia, etcétera.

En relacion a nuestra definicién de religidn podemos
comentar que existen muchas controversias respecto a si es
valido o no hacer una dicotomia entre lo sagrado v lo pro-
fano, que en cierto sentido seria lo equivalente a lo natural
¥ lo sobrenatural, ya que se piensa que la mayor parte de
los pueblos no hacen esa divisién. Sin embargo, pienso que
es necesario tener un punto de partida, una manera de des-
cribir y definir muestro campo de estudio, que es precisa-
mente e] fin principal de una definieidn.

Los aspectos de la religién, para ser estudiados, se pue-
den dividir en tres grandes grupos y estos serfan: el dog-
ma, que corresponde a todas las creencias impuestas por la
tradicién o por la teologia misma; los ritos, que son las
practicas relacionadas; y por ultimo la organizacién, que se
refiere a los especialistas religiosos, a la organizacitn del
templo o de la iglesia.

Pasemos ahora a un aspecto que aungue ya ha sido to-
cado ampliamente por la doctora Martinez Montiel en su
conferencia, creo que es necesario hablar un poco mis es-
pecificamente acerca de los antropdlogos que han usado el
método comparativo en el estudio de las religiones.

Los fines del siglo x1x fueron de suma importancia para
el surgimiento de las ciencias sociales. No cabe duda que
la influencia de Darwin fue definitiva. La idea de la evo-
lucién fue tomada ansiosamente como una Have que abriria
todas las puertas, incluyendo la de la religién; fue el im-
pulso principal que hizo que surgieran la Antropologia y las
religiones comparadas, y cualesquiera que hayan sido las in-
terpretaciones exageradas s las que llegaron mumerosos es-
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tudiosos, no se puede dejar de reconocer las grandes apor-
taciones que se hicieron, sobre todo teniendo en cuenta el
clima fuertemente clerical de la época.

La evolucién fue tomada por todas las tendencias y se
interpreté6 en términos teoldgicos o puramente humanos: el
proceso evolutivo se vie como una participacién progresiva
de lo sobrenatural como muestran las teorias de Durkheim
y Frazer, o como un gradual desarrollo hacia el protestan-
tismo liberal como sucedié con Max Miiller y Robertsen
Smith, quienes contemplaban a su religién como la cima de
la evolucién.

Los evolucionistas culturales se basaban en el supuesto
de 1a unidad psiquica de la humanidad, la unidad de la na-
turaleza humana explicada por el hecho de que incluso los
pueblos geograficamente distantes tuvieran costumbres igua-
les, que a su vez era sintomitico de determinada etapa de
desarrollo.

Tanto Tylor como Bastien y Morgan, asi como la ma-
yoria de los etnélogos de su tiempo estudiaron las manifes-
taciones de las etapas culturales a escala mundial, no la cul-
tura de una sociedad en particular, Una tribu primitiva
concreta sélo tenia interés como ilustracién de aspectos de
la cultura de una etapa completa y de una zona geografica
amplia.

Més de la mitad del libro de Tylor de Primitive Culture,
es una aplicaciéon del método comparativo en busca de los
origenes del lenguaje, la magia y el mito, La similitud esen-
cial de las manifestaciones culturales de las diversas tribus
le sugiri6 a Tylor que era posible clagificar y comparar el
material de la cultura de los pueblos, disponiendo fase tras
fage en un probable orden de evolucidn.

Aunque Tylor es considerado dentro de los evolucionis-
tas, tuvo grandes influencias sobre los difusionistas poste-
riores. Visitd México y escribidé un libro sobre nuestro pais,
¥ él junto con Humboldt fueron los primeros en hacer notar
la semejanza entre los calendarios mesoamericanos y los
asiaticos y entre el juego indio del pachesi v el patolli de
los mexicanos.

Entre los evolucionistas encontramos a Frazer, cuyo
compendio Lo rama dorada sigue teniendo gran éxito por
la forma en que fue escrito y por lo ameno del material
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reunido. A través de los 12 volimenes de su rama dorada,
s@ impuso la tarea de estudiar la supersticién y la religién
primitiva en todo el mundo, y especialmente las superviven-
cias de supersticiones primitivas en Europa. Impuso entre
otras, hasta la fecha, la idea de la evolucién de las formas
religiosas ¥ la dicotomia para mi totalmente errdnea, entre
magia y religion que fue seguida por Mauss, Malinowsky
¥ muchisimos investigadores actuales. Frazer bast sus ideas
de totemismo y exogamia en la evidencia australiana pro-
porcionada por Spencer y Gillen, quienes habian escrito la
obra que lleva por titulo Las ¢ribus nativas de Australia
central en 1899 y Las i{ribus septenirionales de Australia
Central en 1904, y Los arunta, un pueblo de la edad de pie-
dra en 1927.

Para Frazer la magia simpética o contagiosa era una
aplicaciéon errada de las dos leyes fundamentales del pensa-
miento: la asociacion de ideas por similitud y la asociacién
de ideas por contigilidad en espacio y en tiempo. La asocia-
cién equivocada produce magia, la asociacién legitima pro-
duce ciencia. La magia precede a la religiém, que es una
propiciacién o conciliacién de los poderes superiores del
hombre, ¥ la religién a su vez gradualmente se retira a fa-
vor de la ciencia, en cuanto la gente empieza a conocer las
leyes que gobiernan el universo.

En la uUltima fase de su vida intelectual Durkheim se
ocupé sobre todo de temas relacionados con la religién. El
interés combinado de Durkheim por los problemas cultura-
leg, la religiém ¥ los origenes evolutivos tuvo una serie de
repercusiones en el desarrollo de la teoria de la ciencia so-
cial. A pesar de que se habia tendido a negar la importan-
cia sustantiva de la religién, las ideas evolucionistas cen-
traron su atencién en ésta, en parte a causa de la induda-
ble preeminencia empirica de la religion en las sociedades
primitivas que iban siendo mejor conocidos. En la primera
fase de la ciencia social se tendia firmemente a considerar
estos fendmenos como caracteristicos de las primeras eta-
Pas de la evolucién sociocultural y destinados a desaparecer
con el progreso, postura que compartia Marx y sus cerca-
nos seguidores. La posicién de Durkheim establecié un or-
den de significacién funcional de Ia religién en la sociedad,
totalmente nueve. Durkheim puso en claro que incluso en
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las etapas avanzadas del desarrollo sociocultural toda socle-
dad requeriria el “equivalente funcional” de un sistema re-
ligiogo. Durkheim llegé a su idea principal de las represen-
taciones colectivas a través de un estudio de las civilizacio-
nes europeas v de evidencias sobre varios pueblos primiti-
vos, especialmente los australianos.

Lia escuels de Viena, histérica o difusionistas, euyos ex-
ponentes mas destacados fueron Graebner y el padre Schmidt
criticé acérrimamente el evolucionismo y el método compa-
rativo, aunque ella misma lo utilizé. Siendo Wilhelm Schmidt
un sacerdote catélico, traté de ajusiar sus descubrimientos
antropolégicos a su propia teclogia. Como reaceién al evo-
lycionismo que planteaba el origen miltiple y su evolucién
por etapas, él y sus seguidores contrapusieron, acorde eon
las ensefianzas de la iglesia catdliea, el origen dnico de la
humanidad. Esta cultura original o Urkultur se difundié
a través de circulos de cultura que eran un conjunto de
rasgos interrelacionados que podian ser aislados e idemtifi-
cados en la historia cultural. Segin ellos, todos los inventos
y costumbres tuvieron un solo origen; en los complejos cul-
turales mis antiguos se encontraba la concepcién de un solo
Dios tnico, creador, que fue posteriormente modificada por
perversiones que aparecieron en &pocas histéricas.

La escuela difusionista culminé con teorias radicsles
como la de Elliot Smith, quien suponia que todas las cul-
turas provenian de Egipto o de Mesopotamia y que de ahi
~ 8e habian difundido a todas partes del mundo. Ahora te-
nemos teorias aun mdis radicales, en las que el difusionismo
no se limita a la Tierra, sino que se llega a plantear que

gran cantidad de conocimientos fueron traidos por extra-
terrestres. ..

Boas, el padre de la antropologia americana criticd el
evolucionismo wunilineal, asi como el método comparativo,
pero es indudable que él también lo utilizé para sus inves-
tigaciones de las Areas culturales, al rastraear las unida-
des especificas en ambientes culturales de] pasado y del pre-
sente. Para él el concepto de Areas culturales fue un medio
de clasificacién para la reconstruccién histérica, y demos-
trd que en ciertas 4reas las instituciones se habian desarro-
Hado en distinto orden cronolégico en cada una de elas,
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Malinowski, el médximo exponente del funcionalismo, cri-
ticd también despiadadamente el método comparativo, ya que
argumentaba que era errdéneo comparar cosss gue No eran
susceptibles de comparacién. Aun asi, é] mismo extrapolé
con frecuencia sus conocimientos de la cultura Trobriand
con el mundo primitivo en general. A pesar de su aver-
#i6n hacia el método comparativo y el evolucionismo, era un
ardiente admirador de su maestro James Frazer, a quien
dedicé su libro de Estudios de psicologia primitive, y desde
luego tomé de €l la divisién entre magia y religién, aunque
agregando sus propias interpretaciones basadas en sus ob-
servaciones de campo.

Radcliff-Brown, perteneciente al estructuralismo funcio-
nal, reconoce el papel significativo del método comparativo
v cree que mediante las comparaciones se pueden descubrir
leyes; pero cree que las comparaciones deben hacerse ana-
lizando a las sociedades como un sistema y no como elemen
tos aislados. '

Es indispensable mencionar a Weber en esta breve re-
sefia de antropdlogos y sociélogos que utilizaron el método
comparativo en sus estudios sobre la religion. Weber lo usa
indudablemente en sus los grandes trabajos; el de Lo éfica
protestante y el espiritu del capitalismo y el de Las religio-
nes untverseles. En el primero partié de la base de que
parecia existir una relacién paraddjicamente positiva entre
las creemcias religiosas ascéticas y la empresa econdmica,
a pesar de que los grandes reformadores hubieran anatema-
tizado la bsqueda de la rigueza como daiiina para el alma,

El objetivo de su estudio del budismo, el pudaismo y el
hinduismo no fue muy diferente al de la ética protestante;
traté de describir y explicar logs rasgos caracteristicos de
log diferentes géneros de creencia religiosa v exponer las
consecuencias involuntarias de las distintas doctrinas teols-
gicas en la orientacién que los hombres dan a sus activida-
des econémicas. Al comparar los diferentes sistemas reli-
giosog 'Weber esperaba conseguir una mejor comprensién
de los elementos de la religion oceidental que habia ejercido
una gran influencia en el desarrollo del capitalismo europeo.

El método de compaarciones interculturales con el fin
de descubrir nexes a modo de leyes entre los fenémenos
culturales, frecuentemente de tipo estadistico, iniciado por
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Tylor, fue llevado a su mixima expresién por el americane
George Peter Murdock, guien en su obra sobre el paren-
tesco emplea datos comparativos para anunciar una serie
de generalizaciones estadisticas entrelas variables del pa-
rentesco y de otros aspects de la organizacién social.

Murdock ha reunido en Yale, con la ayuda de un gran
equipo de colaboracién lo que se llama el Human Relation
Ares Files. Copias de dicho archivo se encuentran en la
Universidad de las Américas y en el Instituto de Investi-
gaciones Antropolégicas de la UNAM, y desde luego cons-
tituyen una invaluable fuente de informacién. Estos archi-
vos e encuentran clasificados de acuerdo a la llamada Guia
pare la clasificacion de los datos culturales, que ha sido pu-
blicada entre ofros por la Unién Panamericana y que tiene
como finalidad aportar una guis mediante la cual se pue-
dan clagificar las informaciones sobre la cultura, la con-
ducta y el medio general de cualquier sociedad. EI sistema
de clasificacién divide todos los datos culturales en 79 sec-
ciones numeradas de 10 a 88, ¥ en 631 apartados, que sa
numeran afiadiendo un digito, de 1 a 9, a cada uno de las
divisiones o apartados correspondientes a cada seccién. De
estos hay tres grandes apartados para clasificar los datos
sobre la religién que corresponden al 77. Creencias religio-
sas, 78 Pricticas religiosas y T9 Organizacién eclesidstica,
las que a su vez estin divididas en 9 digitos, por ejemplo,
775 Escatologia, 876, Practicas orgidstieas 795, Sectas,
eteétera. .

Esta guia para la clasificacién de los datos culturales
ha servido como instrumento de trabajo a varias genera-
ciones de antropdélogos que hacen investigacién de campo,
y aungue es un poco tedioso y dificil de manejar, a la pos-
tre ayuda al orden v a la adecuada clasificacion de los datos,

La misma institucién ha publicado otra serie de guias,
somo la de la elasificacién de los pueblos del mundo y hi-
bliografias de diferentes lugares, como por ejemplo la de
los pueblos de Indonesia.

Las teorias evolucionistas del siglo X1X, sobre todo la de
Morgan, influyeron en la elaboracién del esquema que si-
guen utilizando los historiadores materialistas de dividir
la humanidad en etapas, de acuerdo con el desarrollo de las
fuerzas productivas y con las relaciones de produccion. Las
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etapas son: comunismo primitivo, esclavitud, feudalismo, ca-
pitalismo y comunismo, a las que les correspondian las for—
mas religiosas de animismo, politeismo, monoteismo y la
desaparicién de la religién, ya que como dice Sujov. (:96)
“Lia Unica formacién en que las raices de la religién se de-
bilitan notablemente y después se destruyen por completo
es el comunismo”.

El mismo autor (Ibid, 62) elabora una serie de carac-
teristicas de las formas religiosag de cada etapa histérica de
is humanidad, Veamos lo que dice por ejemplo de la socie-
dad esclavista:

1) La religion no desempefié un gran papel en la vida
de la sociedad esclavista desarrollada (mundo greco-roma-
no); de ahi Ia poca importancia que alcanzd el instituto
sacerdotal;

2) La personificacién de los fendémenos sociales no lle-
g6 a aleanzar en la religién un papel predominante;

3) La forma yeligiosa tipica del régimen esclavista es
el politeismo;

4) Las religiones esclavistas ofrecen caricter macional;

5) La doctrina del munde ultraterreno represents la
existencia en la otra vida como una prolongaciin de la vida
terrenal.”

Sujov divide la sociedad esclavista en desarrollada o del
mundo greco-romano y la del mundo oriental, entre las que
encuentra diferencias; pero aun con esta aclaracién y to-
mando en cuenta las cuatro grandes etapas de la humani-
dad a las que se ha hecho referencia, sin incluir ¢l discu-
tido y discutible modo de produccién asiitico, las generali-
zaciones a las que llega Sujov son carentes de bases sélidas.
Yo en alguna ocasién he ubicade la formaeifn econdmica
social mexica como un esclavismo generalizado, v veamos si
es pogible deeir que la religién no desempefié un gran papel
en la vida de esa sociedad, o que el instituto sacerdotal no
tenia un papel predominante,

En fin, creo que es necesario hacer una revisgién adecua-
da y una eritica seria y cientifica de estos esquemas evolu-
tivos que indudablemente han tenide y tienen una gran uti-
lidad como instrumento que fiaeilita la comprension de la
historia v simplifica algunos procedimientos de investiga-
ciém, Tero hay que profundizar mas al respecto, precisa
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mente utilizando, como lo hicieron Marx y Engels, el mé-
todo comparative, estudiando més profundamente el com-
portamiento social y religioso de muchas sociedades con mo-
dos de produccién semejante.

Respecto a la teoria segmi la cual en la etapa méas des-
arrollada de la sociedad, cuando el hombre se haya liberado
de su dependencia con la naturaleza y domine totalmente
las fuerzas productivas, desaparezca la necesidad de la re-
ligién, dejandole el lugar a la ciencia, habria que reflexio-
nar si pudo llegar a ser, resulta inieresante la opiniém de
Bartra, idedlogo del P.C.M., que aparecié en el diario Uno
mds Uno de diciembre de 1979.

Los marxistas hemos creido durante mucho tiempo
que, en una sociedad socialista organizada racionalmen-
te la religién iria desapareciendo para dejar a la ciencia
el espacio que ocupaba. Hoy constatamos dos hechos: en
primer lugar, que la extincién de la religién no siempre
es un proceso inversamente proporcional a la extensién
de las concepciones cientificas: el espacio social e indi-
vidual ocupado por la religién es uno cuya especificidad
impide que los valores religiosos sean substitudios por
ideas cientificas. De hecho en los paises socialistas he-
mos presenciado —de manera a veces tragica— que este
espacio ha sido gcupado por religiones politicas como es
el stalinismo y el maoismo.

Otro aspecto de las religiones comparadas, en el que en
realidad no han temido que ver muche log antropdlogos, sino
m#s bien los historiadores y los filésofos, es el de la femo-
menologia, del “existencionalismo césmico” como lo ha lla-
mado Sharpe (1971: 10) en el que la experiencia religiosa
juega un importante papel. Mircea Eliade es uno de los
exponentes de ests escuela religiosa en la que se ve la uni-
dad de las religiones como un nuevo humanismo. Y muchos
de los congresos de historiza de Ias religiones que se han
venido llevando a cabo en diferentes partes del mundo tie-
nen la finalidad de establecer un didlogo entre las diversas
religiones como uno de log mejores caminos para ayudar al
mejoramiento de la humanidad.

El investigador de las religiones tiene que conservar una
posicién objetiva; independientemente de si es o no creyente
esto no debe influir en sus andlisis y sus conclusiones. Kl
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doctor Widengren, de la universidad de Uppsala en Suecia,
lo ha hecho ssber en innumerables ocasiones:

Como individuo que siento y reflexiono puedo estar de
acierdo con de ciertos fenémenos religiosos y fuerte-
mente en desacuerdo con de otros; pero como historia-
dor de la religidn me eg imposible dar una motivacién
objetiva para mis simpatias y antipatias, ¥ por lo tanto
no tengo ninglin derecho como investigador de hacer
mis propias opiniones pubileas (cit. Sharpe ibid, 8).

Es indudable que este es un peligro que asedia y ante el
que tenemos que estar muy conscientes, ya que en ocasiones
los autores con excelentes trabajos de investigacién mez-
clan sus creencias con sus investigaciones, por lo que las
hacen carentes de cientificidad. Esto es especialmente pe-
ligroso en nuestro medio antropolégico en donde la gente
ey tan afecta a los fendmenos de brujeria, doctrinas mis-
tieas orientales, etcéters.

Creo que debo recalcar que el método comparativo es in-
dispensable como parte de la imvestigacién etnoldgica, pero
siempre teniendo en cuenta dos tesis del materialsmo his-
térico, a saber: que las sociedades humanas son totalidades
o gistemas en las que los grupos sociales, las instituciones,
lag creencias, las doctrinas estin interrelacionadas y han de
ser estudiadas en sus conexiones mutuas en lugar de tomar-
se por separado; y, ademas, que las sociedades son sistemas
intrinsecamente mudables, en las que se producen cambios
debidos principalmente a las contradicciones y conflictos
internos v el supuesto de que si esftos cambios se observan
en gran numero de casos revelaran el grado de regularidad
lo suficientements amplio como para permitir la formulacion
de enunciados generales sobre sus causas y consecuencias.

Hay que tener mucho cuidado, por lo tanto, de hacer
comparaciones no tomando rasgos aislados fuera de su con-
texto, eomo lo hacia Heine Geldern para tratar de compro-
bar las relaciones entre Asia y Mesoamérica. Y ademés hay
gue sar muy cuidadosos de los testimonios que estamos to-
mando en cuenta, tratando de verificar en lo mas de nuestras
posibilidades su veracidad y dar crédito a toda la gente que
ha investigado algo antes que nosotros,
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Ademis me parece muy importante tener en consideracién
que todas las teorias expuestas —y otras més recientes como
15 escuela da Victor Turner, de simbolismo estructural, de la
que no hemos hablado— han efectuado contribuciones positi-
vas, aunque los exponentes de cada una de ellas, han hecho
refutacicnes demasiado simplificadas y estrictas de las teo-
rias que les precedieron. Es necesario que reconozcamos, que
todos nuestros conocimientos son acumulativos y gue todas
las ensefianzas que podamos sacar de los investigadores que
nos han precedido son indispensables,

BUMMARY

The author tries to give an operational definition of the
conlects of method and religion. She stresses the point that
comparative method is inherent to ethnological diseipline and
gives a brief history of Ethnology showing how in one way or
the other the comparative method has been used even by the
authors who have bitterly critiziced it, She concludes saying
that comparative method is indispensable not only for the
study of religions but for any ethnological reseach, heing
aware that any society has to be studied as a whole and if
any fraction of it is to be studied, it should not be taken
as an isolated unit,

One should bear in mind that societies are always changing,
that changes are due to internal conflicts and contradictions
and if thesa changes are observed in enough numbers of
cases, they will be able to show the degree of regularity wide
encugh to be able to foymulate “enunciados”, about it’s causes
and consequences.
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