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En este ensayo trataré de un aspecto particuar del estudio
de las religiones, que necesariamente tiene un alcance general
Ymitado: Hablaré de la metodologia que he desarrollado a
lo largo de los tltimos afios, en mis investigaciones sobre
culto ¥ sociedad mexica (Cfr. lIa bibliografia). Mi intencién
es plantear un caso concreto, combinando un enfoque tedrico
especifico del estudio de Ias religiones, con la metodologia
particular empleada en la etnohistoria sobre la sociedad del
momento anterior a 1a conquista espafiola. Quiero explicar
sobra todo, como entiendo esta interrelacién entre el enfoque
general y el particular sobre la sociedad prehispdnica.
Aunque no hablaré especificamente del método comparati-
vo, quiero sefialar, sin embargo, que una de las motivaciones
tras el esfuerzo de elaborar un enfoque tedrico en el estudio
de log fendmenos aqui fratados, es precisaments la de pre-
sentar el andlisis y la interpretacién, de tal manera, que se
preste al estudio comparado de los fenémenos correspondien-
tes en otras civilizaciones arcaicas, Un segundo paso seria
comparar los resultados obtenidos en el caso mexica, con in-
vestigaciones parecidas de otras sociedades; pero tal empefio,
por el momento, estd fuera del 4mbito de nuestros objetives.
En términos del enfoque tedrico general, se trata de es-
tudiar la interrelacién de los fenémenos sociales y religiosos,

. ¥ Conferencia presentada el 12.2.1980 en el Instituto de Investiga-
ciones Antropolégicas de la UNAM, dentro del ciclo sobre “Metodologia
en el estudio comparado de las religiones”. Quisiera expresar mi agra-
decimiento a la Maestra Teresa Roda y al IXA, los organizadores de este
ciclo, por la invitacién de participar en él
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entendiendo a la religién como una parte integral de la vida
social, De acuerdo con los conceptos basicos del materialismo
histérico, parto de la afirmacién de que existe una jerarqui-
zacion entre estos fonémenos en la que las relaciones de pro-
duccién ejercen una determinacion sobre el resto de las rela-
ciones sociales y simbélicas; pero, por el otro lado, me adhiero
a la posicién propuesta por Godelier, Friedman y otros auto-
res, de gue la relacién entre religién y sociedad no correspon-
de a una simple determinacién de la superestrueiura por me-
dio de la infraestructura, sino que las interrelaciones entre
ambas son miiltiples y complejas (Godelier 1974; Friedman
1977, Eder ed. 1973).

Estamos usando aqui el concepto de religién en el sentido
de un sistema de representacidn simbdlica y de accién. La
hipétesis consiste en proponer que la teoria religiosa —repre-
sentada por el mito— y la préctica religiosa —es decir el ri-
tual—, tienen una importante funcién en legitimar las eon-
diciones sociopoliticas y econdmicas existenfes en una socie-
dad. Entendemos legitimacion, en términos de una formulacién
coherente, sobre la estructura y articulacién del sistema so-
cial asi como de sus relaciones con la naturaleza. En este
sentido, la religién es expresién de la ideologia de una so-
ciedad.

Ademas de proporcionar una conceptualizacién coherente,
la ideologia religiosa propaga también un sistema de accién.
Este es realizado simbdlicamente —transformado en realidad
social— por medio de los ritos v sacrificios. Su contenido es
expregado a través del mite (Cir, Erdheim 1978; Mauss 1970).

Nos interesa, sobre todo, dilucidar las funciones sociales
de este gistema, es decir, su interrelacién con la crganizacién
gocio-econdmica y politica. En estos aspectos se han centrado
mis investigaciones de los Ultimos afios, mientras he prestado
menos atencion al tems del contenido mismo de las represen-
taciones simbdlicas. En este contexto hay que ingistir que el
énfasis en las funciones sociales del culto, no implica de nin-
gung, manera que pensemos que el complejo fendmeno de la
religiém se pueda reducir inicamente a estas funciones, como
tampoco existe una determinacién sencilla e unilineal de ellos
mediante las bases materiales de la sociedad.. Indudablemen-
te, los aspectos psicolégicos, culturales e histéricos son tam-
bién fundamentales para lograr una comprensién mas com-
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pleta del contenido de las formas religiosas, La génesis de
estag representaciones simbdlicas, en su relacién con las eta-
pas de la evolucion social, constituyen hasta la fecha un campo
muy poco investigado; recientemente se han registrado algu-
nas investigaciones sumamente interesantes al respecto {Cfr.
Eder ed. 1973; Dabert 1973; Godelisr 1974).

Otro punto me parece sumamente importante, formando
parte del enfoque que pretendo aplicar. Se busca trascender
el estydio sinerénico-funcional de la religién, para llegar a
entender el desarrollo historico de las instiftuciones analiza-
das. Pretendemos abarcar pericdos histéricos mas amplios,
postulando que sélo a través de ciclos evolutivos complefos,
se puede llegar a una comprensién mas profunda de los pro-
cesos sociales, Es decir, se trafa de mostrar que la evolucién
es, en palabras de Jonathan Friedman, “el resultado de pro-
cesos que son inherentes a las formas sociales mismas,” (1977:
192),

Suponiendo que la ideologia religiosa surge de las relacio-
nes del hombre con la naturaleza, v de aquellas dentro de su
propia sociedad, es de esperar que esta ideologia cambie con-
forme evolucionan las relaciones sociales. En torno a esta
cuestitn, nos interesa principalmente conocer el proceso de la
formacion del Estado y el surgimiento de las clases sociales,
Lia transicién de las sociedades tribales hacia la divisién cla-
sista de la sociedad y la formacion de los primeros estados
arcaicos, son momentos claves e intimamente relacionados en
1a evolucién social. Los estudiamos aqui en el caso concreto
de Mesoamérica. En mis investigaciones he manejado la hi-
pétesis basica que, después del surgimiento de las clages y del
Estado, Ia religién adquiere una nueva funeién dentro del sis-
tema social, Por medio de ellas, las estructuras de poder sur-
gidas con base en las nuevas relaciones de produccién, llegan
a ser “mistificadas™ en su contenido verdadero (Cfr. Godelier
19740 335-337). La finalidad de esta mistificacién es hacer
aparecer las relaciones sociales como justas, en el sentido de
relaciones reciprocas, tales como habian existide anterior-
mente en las sociedades segmentariag e ignalitarias; mientras
que las eondiciones objetivas del nuevo sistema social se basan
ahora en la dominacion de una clase sobre el resto de la po-
blacién. A partir de este momento la sociedad se organiza de
acuerdo con estructuras jerarquizadas.
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Ademas, el control de las actividades religiosas se vuelve
prerrogativa de los sacerdofes, quienes forman parte de la
clase dominante. De ests manera, esta Gltima crea la ilusion
de ser indispensable para llevar a cabo los ritos, de los cuales
depende el retorno de los fenémenos naturales, el erecimiento
de las planfas alimenticias, y el cumplimiento exitose de los
ciclos agricolas. El gobernante, los sacerdotes y hasta cierto
punto, la clase dominante en su conjunto, aparecen como los
intermediarios necesarios enfre el pueblo por un lade; y la
agricultura, el cosmos y el mundo sobrenatural, por el otro,
Hay que analizar este fundamento ideolégico del poder poli-
tico dentro de su contexto mocial e histérico; ya que al mismo
tiempo establecia, por medio de lo sobrenatural, una relacién
entra grupos sociales.

De acuerdo al enfoque planteado, hablaremos .ahora, en
més detalle, sobre el andlisis e interpretacién de nuestro ob-
jeto de estudio: la sociedad mexica de la dltima época antes
de la conguista.

Bsta sociedad se caracterizaba por una gran complejidad
da su organizacién econdmica y =ocial: el sistema de produc-
cion agricola y artesanal rendia excedemtes apreciables. Ha-
bia una marcada divisién del trabajo; la distribucién de los
racursos econémicos tenia lugar mediante mercados locales,
trafico a larga distancia y un sistema tributario y redistri-
butive, En lo referente a organizacién secial habia una pro-
nunciada estratificacién; una organizacién pelitica centrali-
zada, es decir estatal; una gran importancia, tanto material
como ideolégica, de la guerra; y un ceremonial muy desarro-
Hado.

En la etnohistoria sobre el México prehispanico diferentes
enfoques se han combinado con el estudio detallado de las
fuentes escritas. El enfoque al que me refiero aqui especifica-
mente, pretende aplicar un anilisis funcional-estructural en
términos de la antropologia social sobre el material del Mé-
xico antiguo. En cuanto al estudio de lag condiciones socio-
econémicas, esta linea de investigacion ha sido iniciada, sobre
todo, por P. Carrasco (1976, 1978),

El analizar el material etnohistérico de acuerdo con el en-
foque que funcional estructural, es en si un procedimiento me-
todolégicamente complejo, El punto de partida es la decumen-
tacion histérica sobre la sociedad indigena antes e inmediata-
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mente después de la conquista, que incluye tanto las cronicas
y otras fuentes. tradicionales, como documentos de archivo
del siglo xvI. —Esta Gltima documentacién constituye un nue-
vo tipo de fuentes con las que se ha empezado a trabajar re-
cienfemente.— El primer paso de analisis consiste en aplicar
una rigurosa critica de fuentes, no solamente desde el punto
da vista de la critica interna de los documentos, sino también
tomando en cuenta el trasfondo histérico y ambiente cultural
que dieron origen a la recopilacién de estas fuentes. Con esto
ma refiero a un conocimiento de la historia espafiola de los
siglos VX y XVI, con sus antecedentes medievales; agi como un
conocimiento de los complejos procesos gue dieron lugar a la
formacién de la sociedad novohispana en el siglo XvI.

Estos pasos metodoldgicos, nos permiten recuperar una
informacidén referente a las condiciones socioecondémicas, po-
liticag y culturales prehispénicas. Tal informacién histérica
sa combina, ademéis, con el estudio de fuenfes arqueoldgicas,
lingiifsticas y pietograficas. El aplicar los conceptos tedricos
de la antropologia social (o sea, el enfoque funcional-estrie-
tural) a esta documentacion, eonstituye por lo tanto, el dltimo
paso en un analisis en si complejo.

En mis investigaciones recientes me ha interesado parti-
cularmente una cuestién: la de los antecedentes histéricos de
los primeros estados mesoamericanos, Esta problemética me
{levé a plantearme la cuestidn de la formacién del Estado en
esta aArea cultural. En las dltimas 8 6 4 décadas, los avances
de la arqueologia en lo que respecta al desarrollo de la civili-
zacion en Mesoamérica ha sido muy importantes, pero hay
que sefialar que, por otra parte, estos estudios se han pre-
ocupado muy poco de definir las etapas arqueoldgicas con
categorias tomadas de la economis y antropolegia social. Una
excepcién lo constituye el libro de Sanders y Price; “Me-
soamérica: The Evolution of a Civilization” (1968), donde
los autores hacen el intento de correlacionar las etapas ar-
queologicas con formas de complejidad en la organizacién
socio-politica. En eso, Sanders y Price se basan en los esque-
mas sobre evolucidn social propuestos por E. Service (1962)
¥ M. Fried (1967), Sin embargo, su interés principal se cen-
tra en los factores ecolégicos més que en los politicos v so-
ciolézicos.



128 ANALES DE ANTROPOLOGIA

Con base a la arqueologia, resulta indudable que en ¢l cen-
tro de México podemos hablar de la formacion del Estado,
por lo menos a partir del florecimiento de Teotihuacan, Este
hecho tiene numerosas implicaciones si partimos de la dis-
cusiém tedrica alrededor del concepto del Estado que denota
que la formacién del Estado es expresién y resultado del sur-
gimiento de las clases sociales. Aunque, quizas, parezca algo
alejado, esta discusién tiene unas implicaciones muy impor-
tantes para el estudio de la organizacion sociopolitica mexica
en los siglos Xv y XvI.

En esta perspectiva, ya no se contempla a Ia sociedad
mexica como el desarrollo aislado de una formacién pre-
hispénica particular, sino que égta Ilega a representar un mo-
mento histérico tramsiforio dentro del ciclo mucho mayor de
la evolucion de la civilizacidn mesoamericana. Aungue es po-
gible detectar ciertos rasgos gentilicios —es decir, institucio-
nes basadas en el parentesco—, entre los puebios del centro
de México en los siglos Xv y XVi, sin embargo, estos rasgos
de ninguna manera determinan la estruetura socioecondmica
¥ politica de esta época.

Contando que la organizacién estatal y la estratificacién
tienen una historia de por lo menos 1,500 afios anteriores a
log mexica, hay que concluir que instituciones gentilicias se
han combinado a lo largo de esta historia, con formas de or-
ganizacién propiamente dicha politica, o sea estatal. Lo im-
portante es entender que a pasrtir del surgiciento de la socie-
dad compleja, sus instituciones legan o constituir las estrue-
turas dederminantes que imprimen su gello o todas las demds
instituciones que pueden estar articuladas con ellas, Ests ar-
gumentacién se aplica a una serie de instituciones caracteris-
ticas de Ia sociedad del altimo antes de la conquista, pero
sobre todo a la tan conocida discusién sobre el calpulli, de la
que, sin embargo, no podemos tratar en mayor detalle aqui
(Cfr. Katz 1972; Monzén 1949; Lopez Austin 1974; Carrasco
1976, 1978).

En cuanto al estudio de la religién mexica, es también
muy importante {omar en cuenta esta misma perspectiva his-
térica. Aungue tenemos muy pocos datos especificos sobre Ia
evolucién de las instituciones religiosas mesoamericanas, sin
embargo, la arqueologia demuestra que muchos elementos
basicos de la religién mexica, tienen, gin duda unos origenes
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tan remotos como las instituciones sociopoliticas en torno a
las cuales surgieron., Indudablemente pertenecen a una tra-
dicién cultural comin.

Mig investigaciones sobre la religién mexica de la Gltima
época antes de la conquista, se han centrado en el estudio
del culto en relacion con la sociedad. Tal culte se basaba en el
calendario solar y consistia de 18 meses de 20 dias, al final
de los cuales se celebraba una fiesta principal dedicada a
uno o varios dioses. De manera paralela se degarrollaban con-
tinuamente innumerables ceremonias menores. Varias fiestas
también formaban ciclos como el de los dioses de la lluvia y
deidades relacionadas; el cicle de las deidades del maiz; cere-
monias a fos muertos, al dios del fuego, etcétera. Finalmente
existian las grandes fiestas individuales dedicadas al dios pa-
trén mexica Huitzilopochtli u otras deidades importantes
como Tezcatlipoca, Mixcoatl, Quetzaleoatl, etc. en las que se
dramatizaban ciclos miticos de contenido histérice.

En estas fiestas se representaban las leyendas de los dio-
ses en sus relaciones multiples con la maturaleza y la socie-
dad. Intentar reconstruir la concepcién mexica implicita en
estos ciclos miticos es una tarea sumamente compleja, seglin
muestran los estudios de E. Seler (1902-1923) y méas recien-
temente, los interesantes ensayos interpretativos de M. Grau-
lich (1974). Hasta ahora muy pocas personas han penetrado
en esta aspera materia.

Las fiestas del calendario se celebraban con un despliegue
enorme de gente asi como de elementos decorativos y simbé-
licos. Hay que imaginarse estas representaciones dramdticas
hacia el trasfondo de la arquitecturs imponente de los tem-
plos de Tenochtitlan. Muchas ceremoniag se desarrollaban en
la noche, a la luz relumbrante de antorchas y grandes fuegos;
¢ a la hora del amanecer, antes de 1a salida del sol; hora que
es particularmente relevante en la latifud geogrifica del Valle
de México. La riqueza de los atavios de los participantes,
con el uso prédigo del oro, plumas y telas lujosas, en com-
binacién con la fuerza draméitica de las ceremonias, deben
haber tenido un efecto abrumador sobre el espectador, que
no puede ser entendido en términos modernos profanos. En
esta atmésfera tensa se llevaban a cabo los sacrificios hu-
manos. El mito fue representado y se hizo realidad en un am-
hiente teatral irresistible y abrumador.
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En estas ceremonias se sacrificaban los dioses mismos,
E] sacrificio humano =e basaba sobre una teoria mitica su-
mamente compleja, en la gue diferentes maneras de sacrifi-
cio se asociaban con deidades particulares. Las victimas
representaban a los dioses durante ciertos periodos de tiem-
po antes de su sacrificio; durante estos dias se les daba culte
como a los dioses mismos. Su sacrificio simbolizaba dar
muerte a la deidad misma, con la cual ge identificaba a la
vietima.

Da acuerdo con la teoria religiosa mexica —o sea, la justi-
ficacion que ellos mismos daban de la necesidad de su cul-
to—, las vidas humanas se destruian para producir una cons-
tante renovacién de la vida, asi como una perpetuacién de
aquellos principios representados por los dioses. Laa sangre
se derramaba con la finalidad de confinuar el proceso del
cosmos, Para que el sol enviara su luz a la tierra, era ne-
cesario allmentarlo con corazones humanos y su sangre. La
obligacién del gobernante era proveer tal alimento al sol
(Cfr. Broda 1978. Con este propdsito conducia sus ejér-
citos a la guerra y exigia tributo en victimas para el sacri-
ficio. Parece que la idea de un contrato entre los hombres
y los dioses era fundamental para la nocién del cuito, cuya
expresién mas destacada era ol sacrificio humano. En este
contrato los hombres ofrecian su apuesta més valioga con
el proposito de recibir de los dioses la renovacién de los ci-
clos naturales, el crecimiento de la vegetacion y la agricul-
tura, y la conservacién del orden en la sociedad. El con-
cepto de una relacidn contractual entre los hombres y los
dioses se inspiraba en la realidad social de una sociedad
compleja y diversificada, en la cual existian numerosas re-
laciones contractuales entre diferentes grupos.

Como parte del enfoque aqui empleado estamos cons-
cientes de que los conceptos y las creencias religiosas sélo
dan una imagen muy parcial del papel de la religion en la
sociedad. Por esa razon tienen que estudiarse en conexién
con la practica ritual. H. Hubert y M. Mauss emprendie-
ron una serie de estudios pioneros sobre la fumcién social
del sacrificio hace unos 80 afios (Cfr. Mauss 1970). Estos
autores sefialan que “no se puede hablar del sacrificio sin la
sociedad... Existen pocos ritos que funcionalmente tienem
méas contenido social que el sacrificio” (Mauss 1970: 69).
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Podriamos aplicar al sacrificio un concepto que Mauss mis-
mo desarrolld en una obra posterior: el del “fait social to-
tal” (el “hecho social total”’) que se refiere a instituciones
que combinan aspectos religiosos, legales, econémicos, mora-
les y estéticos, ¥ que nos hacen entender que existia una re-
lacién muy intima entre estos fendmenos en las sociedades
arcaicas (Mauss 1954: 1, 76-78).

Cuando empecé, afios atras, con mi estudio del ritual
mexica, iniciéd mi anilisis de las fiestas con una reconstrue-
cién detallada de las ceremonias; en base a la lectura de
los cronistas me di cuenta que las diferentes fuentes traian
cada una informacién sobre numerosos detalles que falta-
ban en otras versiones. De eso me surgis la idea de usar los
diferentes relatos para completarse mutuamente, y recons-
truir en base 2 ellos, y de la manera mas sistemética posi-
ble, la descripcién del transcurso de las fiestas. Las “des-
cripciones” asi obtenidas (es decir, las “recomstrucciones”)
equivalen a un material verdaderamente etnogrifico sobre
el ceremonial prehispanico (Cir. Brode 1970, 1971). Sélo
después de haber obtenido tal material “etnografico”, se po-
dia proceder a aplicar un marco teérico. Lo importante es
hacer constatar aqui, que la obtencién del material “etno-
grafico” constituye ya un proceso compuesto de varios pasos
metodolégicos de la critica de fuentes; o sea, es un proceso
bastanta complicado en si.

Para llevar a cabo mi anilisis, formulé posteriormente
las siguientes preguntas: ;Hasta qué punto encontramos en
el culto un reflejo de la diferenciacién interna tal como exis-
tia en la sociedad mexiea en la Gltima época antes de la con-
quista? ;Qué significado tenian los ritos para los diferen-
tes grupos sociales que intervenfan en ellos, y qué funecién
tenia este ritual en relacién con la sociedad mexica en su
totalidad?

Para poder dar una respuesta a estas preguntas, tuve
que profundizar en el estudio de los siguientes temas: ; Quié-
nes eran los grupos que participaban en el ritual? ;Qué pa-
pel desempefiaba cada uno de ellos y qué relacidn existia
entre los papeles de los diferentes grupos? ;Qué elementos
en el ritual expresaban conflictos entre los participantes o
grupos representados por éstos, v qué elementos indicaban
la solucidn de tales conflictos? jCudles eran las relaciones
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ideales, los deberes, las obligaciones, log privilegios, las pau-
tas de comportamiento y los valores, que se expresaban sim-
bélicamente en el ritual? (Cfr. Broda 1978).

Extudié estos puntos en el material conereto de una gran
parte de las 18 fiestas del calendario (Cfr. la bibliografia).
El analigis mostré que en el culto, los diferentes grupos so-
clales estaban relacionados con diferentes fiestas. Por una
parte, se observa que los nobles intervenian principalmente
en el culto relacionado con la guerra, ¥ en ritos que mos-
traban un destacado significado ideolégico y politico (el
culto de Huitzilopochtli, Xipe, Toci, Mixcoatl, etcétera. En al-
gunas de estas fiestas se afirmaba la mision histérica del
pueblo mexica como sefiores de México ( Panguetzaliztli, los
sacrificios de nifios). Por otra parte, las fiestas de la gente
comin estaban centradas alrededor del proceso de la pro-
duccién; la produccién agricola en el caso del culto de la
fertilidad (las fiestas de los dioses de la lluvia y del maiz),
y la produccién artesanal y de ciertas ocupaciones y servi-
cios en el caso del culto de los dioses patrones.

El ritual mexica tenia muchas caracteristicas de un culto
por estamentos, centrado alrededor de los oficios de los gru-
pos. El culto de la gente comdin giraba alrededor de sus ocu-
paciones, sean la agricultura, €l eomercio, la artesania y otros
trabajos. Los sacerdotes tenian sus proplas ceremonias.
Entre los nobles, el oficio por excelencia era lo guerra. Por
eso, el culto estatal era un culto guerrero,

En ol estado mexica, los cargos politicos y los rangos
militares estaban intimamente relacionados, y el ascemso
a la carvera militar abria para un noble el camino hacia la
adquisicién de poder politico y ventajas econdmicas. Iiste
ascenso era confirmado a través del desempefio de impor-
tantes funciomes rituales, centradas alrededor del ofreci-
miento de cautivos para el sacrificio y del patrocinio de fies-
tas. Tales ceremonias servian para incrementar el prestigio
gocial del guerrero noble,

Los diferentes grupos sociales no sélo participaban en
diferentes ceremonias, sine que su intervencién también te-
nia un cardcter diferente. La gran ostentacidn de riquezas
que caracterizaba a las fiestas de la clase gobernante, es-
taba ausente en las de la gente comin. El simbolo exterior
de rango militar y estatus en la sociedad mexica, eran las
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espléndidas insignias que Hevaban los guerreros valientes
en diferentes ocasiones oficiales. Los guerreros recibian
estas insignias de parte del élatoani en el contexto de gran-
des distribuciones ceremoniales, que significaban para ellos
una forma de reconocimiento de sus méritos, asi como una
confirmacién ptblica de sus privilegios. Las distribuciones
de insignias también tenian un importante aspecto econé-
mico, ya que en ellag se consagraba la transferencia de bie-
nes de lujo de manos del tlatoani a los guerreros nobles.
Ademés parecen haber estado directamente conectados con
el pago de tributos, Grandes cantidades de tributos llega-
ban a Tenochtitlan precisamente en estas fechas. Al mismo
tiempo, las distribuciones de bienes expresaban simbélica-
mente las relaciones ideales tales como debieron de existir
entre los nobles y el tlatoani. Las imsignias que les confe-
ria éste, “venian a ser como su remuneracién, servian para
Ligarlos a su deber”, seglin expresa textualmente el Cédice
Florentino. En estas ocasiones los guerreros-nobles reno-
vaban su prueba de lealtad al gobernante supremo. En al-
gunas otras fiestas le hacian ademis grandes obsequios “por
reconocimiento de subjecién” (Broda 1979).

El intercambio y la distribucién de bienes formaban una
pauta comin del culto que he analizado mas o fondo en va-
Tios otros trabajos (Cfr. 1979; Ms.). Los obsequios reci-
procos entre los sefiores asi como la distribucién generosa
de bienes y alimentos al pueblo, evocaban en el culto una
reciprocidad de las relaciones entre los diferentes grupos
involucrados. Eso ocurrié no séle en el caso del intercam-
bio al interior de los grupos. En otras ocasiones, el tlatoani
mostraba su obligacién de culdar por el bien del pueblo.
Su actuacién en el culto y en los convites que patrocinaba,
hacia aparecer la “reciprocidad como elemento necesario
para el funcionamiento del “buen gobierno”. Lo mismo tam-
bién fue expresado de manera muy llamativa en los discur-
S0 publicos que acompafiaban tales ocasiones. Asi se re-
presentaba a nivel simbdlico una filosofia politica de depen-
dencia mutua entre el gobernante y su pueblo por una parte,
¥y con sus funcionarios, guerrercs y nobles por otra. El
comportamiento del tlatoani era imitado a un nive] inferior
de la jerarquia por los sefiores locales y jefes de casas mo-
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bles (teccalli) en relacién con la gente comin que dependia
de ellos.

La cuestién del intercambio de bienes, nos lleva a plan-
tear de manera mas general, la cuestién de la funcién del
culto en la sociedad mexica. Para llevar a cabo este ani-
lisis habia que partir de un conocimiento general de la so-
ciedad mexica en los siglos XV y XVI, lo cual he anotado an-
tes. Fn esta sociedad los gobernantes habian acumuladoe
gran poder en sus manos, que €jercian no sélo sobre la pro-
pia poblacién y la de grupos empa,rentadas del Valle, sino
que llegd a extenderse sobre vastas regiones de Mesoamé-
rica. La expansién imperial significaba al mismo tiempo la
consolidacion de la monarquia y del dominio de la nobleza
mexica, que proporcionaban los funcionarios de] Estado, los
guerreros y los recaudadores de tributo. El Estado repre-
sentaba los intereses de esta clase dominante, intereses que
se oponian a los del pueblo comin que se encontraba en una
posicién econémica y politicamente subyugada. Hsta situa-
cién de estratificacién existia no sélo a nivel del grupo ét-
nico mexica, sino que se repetia a nivel de las provincias
conquistadas, donde la nobleza mexica se impuso ademas so-
bre lag clases dominantes locales.

De acuerdo con esta situacién, llegamos a la conclusién
de que la ideologia de reciprocidad politicoeconémica, a 1a
cual se daba mucha importancia en el culto mexica, en vis-
peras de la conquista, ya no correspondia a las condiciones
objetivas de esta sociedad, sino que adquirié la funcién de
disimylar relaciones que de hecho se basaban en una domi-
nacién y jerarquia pronunciadas (Broda Ms.). En este
sentido coincido con el anilisis que hace M, Godelier de la
vinculacién interna entre relaciones de produccién, cambio
social y representacién ideolégica en el caso de los incas
(1974: 185-97). Al configurar antipuas relaciones recipro-
cas en el culto, los dirigentes mexica trataban de hacer des-
aparecer g nivel de la representacién simbélica, el caracter
opresivo del nuevo gobierno, justificando asi las relaciones
de dominacidon existentes. :

Estos Gltimos puntos tnedrin que ser investigados en
mayor detalle en el futuro. El estudio de las funciones so-
ciales del culto nos plantea la cuestién de caracterizar a la
sociedad mexica en términos de su pronunciada diferencia-
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cién social, y la organizacién estatal como principio estrue-
tural determinante. El culto era una expresién de la ideo-
logia, en tanto encontramos en él una formulacién coherente
sobre el ordemn social establecido que se expresaba mediante
la participacién de los grupos sociales en los ritos. En 8l
se proyectaban relaciones ideales tales como debieron de
existir en la sociedad, de acuerdo con Ta ideologia de la clase
dominante, al mismo tiempo que se disimulaba la desigual-
dad existente entre esta clase y el pueblo. Estas eran algu-
nas de las funciones sociales del culto. Afin faltan muchas
otras dimensiones para abarcarlo en toda su complejidad.
Otra reflexion que hemos presentado aqui se refiere al he-
cho de que el ritual mexica era producto de una larga evo-
lueién histérica, y tiene que verse hacia el trasfondo de la
formacién de la sociedad compleja en Mesoamérica, de la
cual era producto y expresién ideolégica al mismo tiempo.

Espero haber mostrado mediante estos breves ejemplos
como se combina en el estudio del culto mexica, la aplicacion
de un enfoque tedrico especifico sobre la funcién social de
la religiém, con la metodologia mas amplia en el estudio
de esta civilizacién antigua.
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