‘LA RELIGIOSIDAD INDIGENA EN EL OBISPADO
DE OAXACA DURANTE LA COLONIA
Y SUS PROYECCIONES ACTUALES

Por: Guipo MUNCH G.

La evangelizacion

E]l Estado Espaiiol organizé la evangelizacion en América
por medio del Regio Patronato Indiano, el cual enviaba mi-
sioneros, permitia percibir diezmos, designaba arzebispos,
obispos y candnigos. Asi mismo, autorizaba la construceién
de iglesias, conventos y hospitales. La Iglesia Catélica en
México erigié diez diGeesis en: 1525 Tlaxcala, 1530 México,
1536 Oaxaca, 1536 Michoacan, 1539 Chiapas, 1548 Guada-
lajara, 1561 Yucatin, 1620 Durango, 1777 Linares y en 1779
. Sonora,l '

Los primeros doce dominicos liegaron a la Nueva Espafia
el dos de julio de 1526 al mando del vicario fray Tomas de
Ortiz. E]l mismo aiio, cinco de ellos murieron y cuatro regre-
saron a la peninsula Ibérica. Se quedaron evangelizando fray
Domingo de Betanzos, fray Gonzalo Lucero y fray Vicente
da las Casas, En 1528 legé fray Vicente de Santa Maria con
seis compafieros mis que vinieron a reforzar la conquista
espiritual. Los dominicos administraban desde la ciudad de
México las parroguias de Chimalhuacdn, Coyoacdn, Oaxtepec
e Iztcar. Esta dltima fue muy importante, desde ahi se pre-
pard la evangelizacién de Oaxaca. En 1929 fray Domingo de
Betanzos envié a Lucero y a Minaya a hacer numerosas fun-
daciones.?

vnlzgi)gelio Alvarez, Enciclopedia de México. México, 1977, IX-958;
2 Wigherto Jiménez Moreno. E! cédice de Yanhuitlin, México, Mu-
sec Nacional, 1940. p. 23.
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Los dominicos no encontraron ningin obsticulo a su ini-
ciativa, prosiguieron a Acatlan, Chila, Tepozeolula ¥y Yan-
huitlan. Desde aqui irradiaron su actividad en toda la Mix-
teca Alta, hicieron las fundaciones de Tlaxiaco, Achiutla,
Coixtlahuaca, Tonali, Tamazulapan, Nochistlin, Jaltepec,
Tilantongo vy Etlatongo® Alrededor del convento de Ante-
quera se organizaron: Etla, Cuilapan, Ocotldn, Villa Alta,
Tenetze, Totontepec, Nexapa, Jalapa, Huamelula y Tehuan-
tepec. La misién oaxaqueiia empezé a conformar una red
muy amplia de catequizacién. Se erigié la provincia de los
dominicos, bajo la advocacién de Santiago Apostol de México
en 1532. Sin embargo, sélo hasta 1592 se instituyé la provin-
cia de San Hipélito Martir de Oaxaca con cinco prioratos:
Santo Domingo Oaxaca, Santiago Chilapan, San Pedro Te-
huantepec, Santo Domingo Yanhuitlan y la Asuncién Tlaxia-
co. Ademéis, se establecieron 30 vicarias.#

La arquidiécesis de Oaxaca fue eregida en Roma por Pau-
lo III el 21 de junio de 1535 y ejecutada por su primer obispo
Juan Lépez de Zirate el 29 de septiembre de 1536. Se crea-
ron las parroquias de Ocotlan, Villa Alta, Cuilpan y Achiu-
tla. También, se trajeron clérigos, El obispo gestiond ante
el rey que los religiosos evangelizaran a los indios a costa de
los encomenderos,

La Corona consideré que la integridad religiosa en que
se apoyaba la unidad politica de las colonias, podia ser man-
tenida mediante la estrecha vigilancia del Santo Oficio de la
Inquisicién. Los dominicos que tuvieron el cargo de comisa-
rios de la Inquisicién fueron: fray Tomés de Ortiz, fray Do-
mingo de Betanzos y fray Vicente de Santa Maria, En 1535
fray Juan de Zumérraga, primer obispo de México, recibié
el titulo de Inquisidor Apostélico, Bl Santo Oficio de la In-
quisicién se establecis definitivamente en México en el afio
de 1571 para castigar los delitos contra la fe y las buenas
costumbres, asi como la idolatria y la herejia. Pedro Moya

8 Robert Ricard. La conguiste espiritual de México; ensayo sobre
el apostolado y log métodos misioneros de las Ordenes Mendincontes
fg:rém Nueva Espafia de 1523-25 a 1572, Méxieo, Jus, 1947, p. 1656-167,

4 Eulogic Gillow. Apuntes histéricos; los venerables mdriires de
Caxonos D. Juen Bautista y Jacinto de los Angeles. México, Imp. del
Sagrado Corazén, 1889, p. 65-67; Apéndice II-21,
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de Confreras fue nombrado primer Inquisidor Mayor en la
Nueva Espafia. La Inquigicién fue abolida hasta 18205

En el momento de contacto con la civilizacién oceidental,
las condiciones en que se encontraban los diversos grupos
indigenas oaxaquefios eran diferentes entre si, en cuanto a
progreso econdmico, politico v social. En algunas zonas la
incomunicacién no permitié la unidad politica, ni Ia existen-
cla de grandes centros urbanos con fuerte concentracién de-
mogrifica. Donde las condiciones ecologicas fueron favora-
bles, existieron sefiorios que mantuvieron, hasta cierto punto,
relaciones politicas independientes, conservando su identidad
étnica y lingiiistica.t

En 1570 los grupos indigenas del obispado de Qaxaca eran
en orden de importancia numérica los siguientes: mixtecos,
zapotecos, tequistlatecos, nahuas, mixes, chinantecos, cuicate-
cos, mazatecos, chatinos, amuzgos, chochos, ayacastecos, ix-
catecos, triques, popolucas, huaves, tlapanecos, zoques y cua-
huitecos, Las provincias incorporaban numerosos grupos, de
los cuales los mixtecos y zapotecos, fueron lingiifstica ¥ eul-
turalmente los mas importantes. La provinecia de la Mixteca
ers la mas densamente poblada; su ndmero de habitantes v la
extension de su territorio sobrepasé a las deméis provinecias,
Lia zapoteca siguié en importancia, sus habitantes ocuparon
un territorio menor, con un patrén de asenfamiento mdés dis-
perso ¥ coh menos concentracién demogrifica en sus centros
urbanos, Exclusivamente los mixtecos v los zapoteeos consti-
tuyeron el 82% de la poblacién tributaria del obispado.”

La necesidad de evangelizar llevé a los misioneros a cono-
cer las culturas indigenas, en especial su lengua, sus practicas
v creencias religiosas, su historia, tradiciones y costumbres.
Inicialmente comenzaron a predicar con cartillas, sermones
escritos en lenguas indigenas o con la traduccion simultinea
de algunos intérpretes. Poco después aprendieron gran va-
riedad de lengusas y sus dialectos. De la Colonia se conocen
16 obras de dominicos, entre las que destacan la Docirina
mizteca de fray Benito Fernindez y el Arte en lengua za-
potece de fray Juan de Cdérdoba escritas en el siglo xvi. Es-

& Alvarez. Op, Cit., VII-458, Cfr. A. S, Turberville, La Ingutisicién
Espafiolo, México, FCE, 1971, p. 7-8, 89, 45, 73.

€ Guido Miinch. “La poblacion del Obispado de QOaxaca en 1570".
Anales de Antropologia, XV. México, ITIA de la UNAM, 1978. p. 71-74.

T Ibidem.
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tos libros fueron muy importantes en la obra misionera. Fray
Jordin de Santa Catarina fue un gran conocedor del zapo-
teco y fray Pedro Guerrerc del mixe8

La doctrina gue ensefiaban los dominicos encerraba el
conocimiento de lag prineipales oraciones, articulos de fe, los
mandamientos, los sacramentos, la creacién del mundo y la
vida de Jesucristo. Todas las prédicas se orientaban a la
perfeccién de Dios, contrastaban con la idolatria y los sacri-
ficios sangrientos. Los misioneros tuvieron una terrible des-
confianza g las pricticas cristianag de los indigenas., Se di-
vidid a los indios en dos sectores, en uno estaban las perso-
nay que después de ser examinadas recibian licencia de co-
mulgar cuando quisieran, en el ofro estaban las que sola-
mente podian hacerlo en la Pascua, en peligro de muerte o
cuando lo permitiera el confesor. La administracién de los
sacramentos entre los indios influyé de manera importante
en la evangelizacion, suscité encontradas polémicas. Domin-
go de Betanzos declard en el Consejo de Indias que los natu-
rales eran incapaces de asimilar la doctrina eristiana y vivir
conforme a ella., Los defensores de los indios, entre ellos el
obispo Lopez de Zarate, arguyeron la falta de celo de los re-
ligiosos y el inferés encubierto de los laicos por despojar a
lo indigenas de sus bienes y disponer de sus servicios., En
15687 la Santa Sede declars la racionalidad de los indigenas,
no justificé el despojo ni Ia esclavitud. Asi mismo, reafirmé
la empresa apostolica de la evangelizacién. Fray Bernardino
de Minaya trajo la resolucién de Roma a la Nueva Espafia..?

En el obispado de QOaxaca los dominicos fueron los pri-
meros en cultivar las ciencias, en 1547 fray Fernindez de
Méndez empezd a dar lecciones de teologia. La necesidad de
ensanchar el drea de conocimientos hizo que en 1553 fuera
nombrado Maestro en Artes y Teologia fray Juan Martinez.
Tres afios mas tarde se empezd con la citedra de gramatics
latina y se prescribié que los regulares dieran conferencias
morales, En la ciudad de Oaxaca se inicis la educacion para
iévenes, Sin embargo, el cuidado principal de los dominicos
fue la instruccién de los indios. En 1558 fray Jordan de

& Francisco de Burgoa. Geogrdfica deseripeitn, 2 v. México, Talls.
Grafs., de Ia Naeidn, 1934, TI-161.

9 Jbidem, 1-299. Cfr. Agustin Davila Padilla. Historia de lo funda-
cién y dizcurso de la Provincio de Santioge de México de la Orden
de Predicadores. México, Academia Literaria, 1965. p. 91,
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Santa Catarina fundd la doctrina de Villa Alta, comenzé a
instruir a unos 500 nifios indigenas, los cuales aprendieron
a leer y escribir el espafiol, asi como los principios de la fe.
Fray Jord4dn tuvo por compaiieros en esta labor a fray Pedro
Guerrero, fray Pablo de San Pedro y fray Fabiin de Santo
Domingo, desde ahi emprendieron la conversién de log mi-
xes, los chinantecos y los zapotecos de 1a sierra.l®

En 1590, a consecuencia de la relacién Estado-Iglesia,
surgié la politica de congregacién y reduccién, la cual sirvis
para tener un mayor dominio sobre la poblacién. Las congre-
gaciones abarcaron las provincias de la Mixteca Alfa, la
Mixteca Baja, las zapotecas —incluyendo los huaves y los
mixes— Coatzacoalcos y las villas del marqués del Valle, De
los datos que se tienen, se sabe que por lo menos desapare-
cieron 66 pueblos, los cuales fueron reacomodados de 1599
a 1604, Para dar mayor aleance a esta medida se establecie-
ron nuevas doctrinas en las zonas mas apartadas, como entre
los zapotecos de la sierra, los mixes del Cepoaltepet] v los
tequistlatecos o chontales de Oaxaca. En 1620 se establecie-
ron las siguientes doctrinas: Totontepec, Quetzaltepec, Choa-
Pan, Juquila, Tlapalcatepec y Tequisistlin. En 1652 se ins-
tauré Can Francisco Caxonos. De 1706 a 1707 se crearon:
San Pedro Ayutla, Santiago Atitlin, San Melchor Betaza,
San Juan Comaltepec, San Cristobal Chichicastepee, Santa
Maria Asuncién Lachixila, Santo Domingo Lutani, Sants
Maria Puxmecatin, San Juan Taba, Santa Marfa Yshuive v
San Juan Yalalag. Muchas de estas doctrinas fueron aten-
didas inicialmente por los dominicos, tiempo después pasa-
ron al clero secularit

Las actividades evangelizadoras tendieron a exterminar
la tradicién religiosa indigena en especial los sacrificios
humanos y la idolatria, los cuales estaban en contra de la
justificacién filoséfica y moral del eristianismo. Los pueblos
oaxaquefios desarrollaron una religiosidad popular que dio
esparcimienfo a la actividad social. Esta religiosidad oscilé
entre el catolicismo ortodoxo y la tradicién relioiosa local de
origen mesocamericanc. Los elementos paralelos entre ambas

. 10 Ibidem, p. 141. Cfr, Ricard Op. Cit., p. 119,

11 México, Archivo General de la Nacién. Libre dnico de Congre-
gaciones, 15690; f, 16-18, 57-62, 132-134, 187-188, 268, 278, 295-296, 312,
824, Cfr, Ramo de Tierres, v. 2, exp, 11, f. 46; v. 5 f, 56-57, 62-63.
Cfr. Bamo de oivil, exp. 5, £, 2-18, 23.
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religiones, en buena medida, permitieron a los indigenas con-
tinuar con sus pricticas y creencias religiosas mezeladas con
las de la fe ecatdlica. Las semejanzas se asociaron, las dife-
rencias tendieron a eliminarse y se buscé la homogeneidad
en todos los aspectos de ]a cultura. Sin embargo, nunca se
logré eliminar la religiosidad de los pueblos indigenas, los
cuales han conservado su peculiaridad hasta nuestros dias.

La obra de la Iglesia tuvo trascendencia en la cultura de
la sociedad novohispana, el impacto puede advertirse en la
arquitectura, la pintura y la escultura de la época. No obs-
tante, la influencia m4s sefialada fue en la educaciin, la cual
abarcé a todos los grupos étmicos y sus diferentes estratos
sociales. Algunas actividades creadas por los misionercs como
la cria de la grana, la seda y e! ganado menor, el cultivo
de la seda o el trigo, asi como la construccién de molinos de
harina, fracasaron en breve tiempo. La cria de ganado me-
nor trashumante afin subsiste en las mixtecas, sin embargo,
no se encuentra en manos de los indigenas. Las acciones so-
ciales se vieron influidas por el espiritu de fraternidad co-
munitaria del cristianismo, en especial: los hospitales, las
cajas de comunidad, las cofradias y hermandades con sus
mayordomos, los cuales daban cohesion e identidad a los
pueblos indigenag.’?

Los procesos inquisitoriales

El monarca espafiol traté de disminuir la influencia de las
6rdenes religiosas en el obispado de Oaxaca reemplazando
a los frailes por clérigos, subordinando a los dominicos al
Regio Patronato Indiano. Desde finales del siglo XVI se em-
pezaron a quitar las principales doctrinas a los religiosos,
] conflicto religioso se desencadené hasta 1627 en gque se
ordené a los dominicos subordinarse al obispo Bartolomé
de Bohorquez. Esba disposicion originé una disputa inter-
mitente la cual duré hasta el siglo X1x. La sustitucién fue
paulatina para no provocar reacciones violentas entre los
pueblos indigenas, donde los frailes tenian arraigo y prefe-
rencia sobre los clérigos. En 1704 el virrey Dugque de Al-
buguerque removié a los dominios de diez doctrinas: Santa

. 12 José Miranda., Vida colonial y nlbores de la Imdependencia, Mé-
xico, SEP, 1972 p. 83-98.
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Cruz Mixtepec, Santa Ana Zegache, Ocotlin, Zaachila, Tla-
listac, Huitzo, San Francisco Caxonos, San Ildefonso Villa
Alta, Achiutla v Juxtlahuaca. En ese tiempo habfa en el
obispado 282 clérigos y 60 curatos. En 1889 la provincia
de San Hipdlito Martir queds reducida a cuatro doctrinas:
Tiaxiaco, Yanhuitlan, Achiutla y Coixtlahuaca-Tepozco-
lula.s

A 1o largo de la Colonia la idolatria y Ja herejin fueron
perseguidas y severaments castigadas, su destruecién y ex-
terminio fue una justificacion de la conguista y coloniza-
cién hispanas. En el conflicto religioso ambas se utilizaron
como argumentos de ineficiencia en la evangelizacién rea-
lizada por los dominicos. La vigencia de la tradicién reli-
giosa indigena fue un argumento sélido para aumentar el
nimero de cuaratos en poder de los clérigos, emprender
campafias de adoctrinamiento y castigo de la herejia, En
el siglo XviI fue notable la construccidn de iglesias, éata fue
un reflejo de los esfuerzos para intensificar la evangeliza-
cid.

Los procesos inquisitoriales nos permiten entender la im-
portancia que tenian las cuestiones religiosas, no sélo para
los indigenas, sino también para los espaiioles. Los fun-
damentos teoldgicos y legales apoyaron los procesos colec-
tivos contra indigenas. La Coronsa espafiola nunca dejé de
expresarsa en términos de un colonialismo etnocéntrico que
tratd a toda costa de imponer las normas de comportamien-
to de la cultura oeccidental y erradicar las manifestaciones
indigenas incompatibles con el modelo de vida espafiol.

Sdlo hasta mediados del siglo XvI empezd a consolidarse
¢l poder da las autoridades reales y eciesiasticas, se comenzd
a difundir el cristianismo y a tratar de extirpar la tradi-
cién religiosa indigena. En octubre de 1544, la Inguisicién
abrié un proceso en contra del cacique de Etlatongo, del
gobernador, los principales y sacerdotes indigenas, quienes
fueron castigados, para ejemplo en todo el obispado, por los
delitos de herejia, apostasia, idolatria y supersticion, Il
cacique fue encarcelado en la cinudad de México en los sepa-
rog del Tribunal de la Inquisicién, permanecid preso hasta
diciembre de 1546 en que su fiador se hizo cargo de él ofi-

12 Gillow, Op. Cit., Apéndice II-25.
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cialmente. El proceso es un buen ejemplo de las précticas
y creencias religiosas de los indigenas y su sancién.*

En el pucblo de Etlatongo que es la Mixbeca, mar-
tes a 14 dias del mes de octubre del afio de 1544...
Dijo que don Domingo cacique, don Francisco Gober-
nador y don Juan que antes se decia Xristobal... con
poco temor de Dios Nuestro Sefior y en gran menos-
precio de la Ley Evangélica, siendo los susedichos bau-
tizados e de muchos afios a esta parte doctrinados en
las cosas de nuestra Santa Fe Catélica por religiosos
de la orden de Santo Domingo. .. los susodichos y cada
uno de ellos con ostinacién diabélica e animo del mis-
mo demoenio... muchas veces han apostatado e al pre-
sente apostatan... teniendo casas e cuevas de ellos y
sus papas y guardas, que echan las fiestas de los di-
chos demonios e ofreciéndoles sacrificios de sangre de
sus mismas personas, cabellos, mantas, copal, plumas,
piedras y otras cosas y en sus dichag fiestas han hecho
sus borracheras e invocaciones publicas e ayuntamien-
tos y en ellas han muerto muchas personas esclavos
y macehuales, ansi en lag dichas fiestas del demonio,
como en las muertes y enfermedades que por alguno de
los de sus casas de estos dichos han acaecido, de todo
lo cual resulta muy gran dafio... a la conversién, ansi
del dicho pueblo de Anguitlan, como de toda la Mixte-
¢a, porque siendo como es, una de las cabeceras prin-
cipales, los otros pueblos de la comarca, con este mal
gjemplo e doctrina se atreven a cometer e otros mu-
chos pecados y ofensas contra Dios Nuestro Sefior./
Tuéle preguntado [al papa Caxaa] dijo: que euando
no llovia este testigo sacaba su idolo y lo ponia delante
de si eon mucha reverencia, el cual idolo era de piedra
y luego este testigo se ponia en cuclilas delante del
fdolo v le ofrecia copal, plumas, sangre y deciale que
se doliése, que los macehuales tenian hambre, que pués
era dios del agua, que lloviése, que él le prometia sacri-
fiearle: palomas, codornices, perros, papagayos de los
granades y alguna persona... toméba agua en una ji-
cara y derramébala hacia arriba encima de lo que tenia
ofrecido al idolo y tomaba una pelota de esta tierra,
que se llama hule, que es de resina y goma de 4rboles
v la echaba en el suelo, que saltise y después quemaba
1a dicha pelota v con aquella resina untaba al demonio,
Y luego hecho su sacrificio, hacia llamar al cacique y
a don Francisco para que trajesen todas agquellas cosas

14 México, Archive General de la Nacién. Ramo de Inguisiciém,
1544, v, 87, exp. 6 £. 1-30.
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¥ & la persona que habian de sacrificar... se iba al
cerro més alto que habia y llevaba su idolo y & la per-
8sona que habia de sacrificar; y ponia el idelo en una
parte donde le parecia y delante le daba humo y copal
¥ hablaban con el idolo un rato y después ponia al mu--
chacho delante y lo sacrificaba... al dicho nifio le sa-
caba el corazén por el pecho y lo ponia ante el idolo
y ansi estaba dos dias o mds tiempo, y después que-
maba el corazén y la ceniza la tomaba y la ponia con
todo lo demés ofrecido al idolo y lo hacia un envolto-
rio y lo guardaba.ls

En el obispado de Oaxaca al propagarse la evangeliza-
cién y extenderse la politica tributaria se originaron las
sublevaciones de los zapotecos de 1547 y 1550, asi como la
de los mixes de 1570. En estas rebeliones aparecieron mo-
vimientos mesidnicos que pretendian restaurar las condicio-
nes anteriores a la conquista hispana. Sélo hasta finales
del siglo XVI es cuando ocurren numerosos milagros como
los de la Santa Cruz de Huatulco, la Virgen de la Soledad
¥ la Virgen de Juquila, los cuales ponen en evidencia la di-
fusién de! cristianismo.

Los misioneros destruyeron multitud de santuarios, c6-
dices, joyas y representaciones de las deidades indigenas.
Fray Francisco de Burgoa sefiala algunos casos notables
en San Juan Teticpac, Mitla, Teotitlin, Zaachila, San Dio-
nigio, Quijechapa, Quiegolani Jalapa, Chalecatongo, Achiu-
tla y Yolomecatl. Los dominicos también castigaban seve-
ramente a los indigenas, en el afio de 1559 fray Pedro Gue-
rrero aprehendié al cacique de Comaltepee, lo Ilevé a Villa
Alta donde fue juzgado y castigade por las autoridades. En
Taaba consignd a los principales y nuevamente en Villa Alta
mand6 azotar a un fanatico, quien fingiéndose muerte, iha
dejarse enterrar vivo para disfrutar del paraiso.?

El 30 de noviembre de 1539 fue quemado vivo por he-
reje el cacique de Texcoco don Carlos Ometochtzin, algo ze-
mejante pasod al sefior de Tehuantepec Cosijopii. Después
de ser bautizado se llamé don Juan Cortés, fue sorprendido
por fray Bernardo de Santa Maria como pontifice, hacien-
do ofrendas y sacrificios a sus antiguas deidades. A pesar

15 Thidem,

18 Burgoa. Op. Cit., I1-147, Cfr. Guido Miinch. “La rebelién de Te-
huantepec”. Tlolocon. México, UNAM, 1981,

17Burgea. Op. Cit. p. II-163.
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de que él habia sido genercso con los espafioles en.la cons-
trucecién de iglesias y conventos, fue consignado al Santo
Oficio. En México fue sentenciado a perder sus pueblos,
rentas y el cargo de gobernador. En 1563, de regreso a
Oaxaca, murié en la villa de Nexapa. En un auto de fe fue-
ron sacrificados seis sacerdotes indigenas de Mitla, los cua-
les con anterioridad habian huido a refugiarse con sus dio-
ses al palacio de Zaachila donde reinaba don Juan Cortés.1®

En 1653 Gonzalo de Balzalobre, cura del pueblo zapoteco
de San Miguel Sola, abrié un proceso de idolatria en contra
de numerosos oficiales de repiiblica, sacerdotes y vecinos.
En su libro Relacién auténtice de las idolatrias, supersii-
ciomes, wvanas observaciones de los indios del obispado de
Oaxace, publicado en 1656, y en los tomos 442, 445 y 458
del Ramo de Inquisicién del Archivo General de la Nacién
de México, se encuentran registradas muchas de las practi-
cas y creencias religiosas de los zapotecos del giglo xv, Los
documentos nos hablan de los dioses, los sacerdotes y el ca-
lendario ritual. De cémo éstos regian la vida de los indivi-
duos en el nacimiento, el matrimonio, la vida diaria, las en-
fermedades v Ia muerfe. También de su influencia en la
agricultura, la caza, la pesca y el comercio. Asi mismo, de
su intervencién en mdltiples asuntos como: augurios, pre-
sagios, suefios, robos, pérdidas, catastrofes, prisiones, la
construccién de la casa, mandar decir misa, dar lHmosna,
adquirir la riqueza o la fortuna. Los sacerdotes manejaban
con el calendario ritual el canon del culto, las ofrendas, los
sacrificios de animales, ayunos, penitencias, promesas y
orhculos!® El calendario ritual estaba dedicado a trece dio-
ges que presidian Jos veinte dias del mes, se repetfa cicli-
camente, de tal forma que los 365 dias del afio solar siempre
estaban dedicados a una deidad buena, mala o indiferente.
Lias festividades se ajustaban al ciclo anual de la natura-
leza, con el fin de propiciar su fecundidad. El afio festive
se organizaba en torno a las principales actividades agrico-

18 Manuel Martinez Gracida. El rey Cosijoesa y su familia; resefin
histérica y legendarie de los dltimos soberamos de Zachile. México,
Sria. de Fomento, 1888, p. 137,

1% Heinrich Berlin. Las antiguas oreencias en San Miguel Sola,
Oaxaca, México, Hamburgo, 1957, p. 12. Cfr. José Alcina Franch. “Los
dicces del panteén zapoteco”. Anales de Antropologic, IX. México, A
de 1la UNAM, 1972. p. 9-48.
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las, el ceremonial catélico complementaba el ritual tradicio-
nal. E] calendario oficial cristiano no regia del todo lag ac-
tividades de los individuos.

A pesar de las disposiciones reales y las del Santo Ofi-
clo, respecto a que no se castigara con rigor los delitos con-
tra la fe, entre los nuevos cristianos, se persiguis ¥ se cas-
tigé de manera inhumana la idolatria. Durante el siglo XvIII
se agudizé la intolerancia religiosa y se acentué la evange-
lizacién, La represién fue mas dréstica, se traté de impo-
ner el catolicismo de manera mas compulsiva. Los procesos
inquisitoriales y las penas se tornaron mas minuciosas, Las
evidencias obtenidas por la delacién o por los rumores pl-
blicos, originaban la detencién de los responsables por el
Santo Oficio. A los culpables se les intervenian de inmedia-
to sus bienes y les eran confiscados. Los inculpados y los
testigos eran interrogados por un sacerdote y un escribano.
Después del interrogatorio y el tormento se pronunciaba Ia
formal sentencia sin la posibilidad de defensa. Generalmen-
te, se hacia una ceremonia piiblica donde los acusados com-
parecian, a la gue también se le llamé anto de fe. Los cas-
tigos espirituales eran penitencias, ayunos, abstinencias y
peregrinaciones. Las penas corporales podian ser la muer-
te, la flagelacién, la cdrcel y el exilio. Los penitentes eran
montados a horcajadas en un burro, con una capucha en la
cabeza donde se inscribian los delitos. Los reos estaban so-
metidos al ridiculo phblico; mientras eran conducidos por

- lag calles, el ejecutor los azotaba con golpes de correa. En
todos los casos la inhabilitacién fue automéatica para cual-
quier cargo piiblico Los obispos, en algunos Cas0s, ejer-
cieron el papel de inquisidores. Sin embargo, la Inguisicién
fue muy celosa de sus prerrogativas ¥ atribu'ciones, no per-
mitié6 que se invadiera su jurisdiceidn.

El 14 de septiembre del afio de 1700, en el pueblo de San
Francisco Caxonos, el sacerdote indigena o “maestro de ido-
latria” José Flores, hacia una ceremonia colectiva con los
oficiales de repiiblica, los principales y gente de varios pue-
blos circunvecines. El brujo celebraba los festejos por el
término de su cargo como mayordomo de su santo patrono
San José, el cual habia estado desempefiando durante un
afio. En la reunién se encontraba invitados de los pueblos

20 Turberville. Op Cit., p. 54-80.
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de San Mateo, Santo Domingo, San Pedro, San Pablo, Ya-
zache, Yalalag, San Miguel, Santa Lucia y el mismo San
Francisco Caxonos.?

Los fiscales indigenas del pueblo de San Francisco Ca-
xonos, Juan Bautista y Jacinto de los Angeles, en las vis-
peras desla festividad, por su celo cristiano, habian dela-
tado ante los frailes de la iglesia, la celebracion de la ma-
yordomia idolatrica. Los frailes, los fiscales indigenas, las
autoridades civiles y algunos vecinos gsorprendieron en el
patio de la casa del mayordomo, a una multitud de indige-
nas en la celebracién ritual. La mayoria huyeron dejando
abandonadas las ofrendas. Los frailes encontraron una cier-
va sacrificada, aves degolladas, papel de amate salpicado
con sangre, la representacién de la deidad principal de los
zapotecos de la sierra Yactao, diversas comidas y bebidas.
Estos “instrumentos de idolatria” fueron llevados a la igle-
sia y decomisados. El resultado de tal medida originé un
levantamiento general, concluyé con el rescate violento de
las ofrendas v la captura de los fiscales indigenas delatores.
En el motin quemaron la casa de uno de los fiscales y agre-
dieron ferozmente a las autoridades civiles y religiosas es-
pafiolas. Juan Bautista y Jacinto de los Angeles fueron en-
earcelados vy azotados por las autoridades indigenas de San
Pedro. Posteriormente, los alcaldes, regidores y principales
de log diferentes pueblos, también sacerdotes indigenas que
ejercian los cargos civiles y religiosos, acordaron dar muer-
te a los delatores en el monte de Yavesa. Los indigenas Ni-
colss de Aquino y Francisco Lépez degollaron a los figscales,
bebieron su sangre, dieron de comer sus corazones a los pe-
Iros ¥ quemaron sus cuerpos.

Los frailes sospechando la muerte de los fiscales y por el
temor de un levantamiento general de los pueblos mandaron
pedir auxilio a las autoridades civiles de Villa Alta. Infer-
vinieron en los sucesos: el aguacil mayor del Tribunal de la
Inquisicién, el alcalde mayor de la mencionada villa, aboga-
dos asesores residentes en Qaxaca y otras autoridades civi-
les y eclesidsticas. Se mandé notificar a las jurigdicciones
de Tlacolula, Teotitlan, Ixtepeji ¥ otras mas, para que apor-
taran informacién y estuvieran alertas. Se recabaron nu-

21 Gillow. Op. Cit., p. 117-186.
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merosas informaciones testimoniales con vecinos indigenas
o espafioles. El 17 de octubre de 1700, se comunicé al virrey
el asunto, el dictamen del fiscal del rey mandé los despa-
chos necesarios para la averiguacién sumaria de sedicién,
tumulto e idolatria; se ordené la prisién de los culpables y
el embargo de sus bienes. Se nombré un intérprete de len-
guas zapoteea y espafiola, por medio del cual se notificé a
los indigenas del estado del proceso en su contra, compelién-
dolos nuevamente a entregar mis “instrumentos de la ido-
latria”. Se requirié la entrega del dios Yactao. Los reos
rindieron sus declaraciones en el momento de ser atormen-
tados, El sacerdote mayordomo José Flores, en ¢l tormento
revelé los nombres de otros sacerdotes indigenas de los pue-
blos de Yazache, Santiago, Betalilaga, Yalalag, San Mateo,
San Pablo y Santo Domingo.22

La defensa legal de los reos se apoyé en la benignidad
¥ moderacién con que debia juzgarse a los indios, por su
corta capacidad, miseria e ignorancia, segim las instruccio-
nes de los monarcas espafioles, que en repetidas eédulas am-
paraban la condicién social de los indigenas. Sin embargo,
la sentencia a la pena ordinaria de muerte a garrote fue
impuesta a quince de los indigenas complicados en la cele-
bracién de la mayordomia idolatrica y el crimen de los fis-
cales catdlicos. Dos individuos fueron condenados a recibir
200 azotes y destierro por diez afios de su jurisdiceién, Otros
17 individuos, fueron condenados a la pena de muerte, pero
con derecho a apelacién, cuya sentencia final desconocemos.
La sentencia fue ejecutada, los reos indigenas fueron dego-
llados y despedazados, expuestas sus partes, clavadas en
estacas en la plaza piblica del pueblo de San Francisco Ca-
Xonos y los caminos vecinales. Después de los acontecimien-
tos, se suscité un alegato por el abogado defensor, basado en
la falta de apelacién y ratificacién de la sentencia por Ia
Sala del Crimen de la Real Audiencia. El juez eclesiistico
de Oaxaca, pidié al virrey ordenara lo conveniente para log
cinco reos restantes de idolatria que tenia presos en su Tri-
bunal de la Inquisieién, cuya sentencia también desconoce-
mos, El alealde mayor de Villa Alta, entre otras de sus
disposiciones, pidié al virrey mandara honrar a los hijos
de los fiscales catdlicos, para premiar su fidelidad al cris-

22 Ibidem. p, 145, 147,
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tianismo, como ejemplo para todos los indigenas del obis-
pado de Oaxaca, donde se consideraba generalizada la idola-
tria en todos los pueblos indigenas.

En 1702 tomé posesién el nuevo obispo de Oaxaca fray
Angel Maldonado, quien traté de crear nuevos curatos acu-
sando a los dominicog de tener sbandonada la zona. En 29
puchlos de la jurisdiccién de San Francisco Caxonos, San
Juan Tepanzacualeo, San Francisco La Oya y San Ildefon-
so Villa Alta se recogieron los “instrumentos de idolatria”,
es decir, los testimonios de las préicticas vy creencias reli-
giosag de los indigenas, donde se incluyen uma serie de li-
brillogs o calendarios rituales de origen prehispinico. En el
Archivo General de Indias de Sevilla se encuentran estos
calendarios, los cuales contienen las trecenas dedicadas a
los dioses, cuyo conocimiento servia para regir las activida-
des cotidianas del individuo. Se inicié un largo proceso en
contra de los maestros de idolatria gue por lo menos durd
hasta el afio de 171228

En la segunda mitad del siglo XIX el obispo de Oaxaca
Bulogio Gillow, retomd el caso proponiende que a los mar-
tires Juan Bautista y Jacinto de los Angeles descendientes
de los caciques de Caxonos, por su sacrificio en favor del
cristianismo, se les canonizara para despertar el espiritu
catélico, no sélo de los indigenas ocaxaquefios, sino también
de la nacién mexicana. 24

E} sistema de goblerno indigena

Lios procesos inquisitoriales abiertos en comtra de los in-
digenas de diferentes pueblos oxaquefios durante la Colonia,
contienen valiosos datos para el estudio de la organizacién
ceremonial y el sistema de gobierno. El gobiernc tradicio-
nal indigena se fusion$ con la repiiblica de indios, el caei-
cazgo v la organizacién ceremonial cristiana. Los datos
muestran la influencia trascendental de la religién en las
ingtituciones novohispanas. A pesar de la influencia colo-

23 José Aleina Franch, “Calendarios zapotecos prehispanices segiin
documentos del siglo XVI v XVII”. Estudios de culture ndhuatl, VI
México, ITH de 1la UNAM, 1966. p. 121,

24 Gillow. Op. Cit., p. 223-224, En la iglesia de San Juan de Dios
en la ciudad le Oaxacs se encuentran grandes cuadros c¢on leyendas
de los mArtires de Caxonos,
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nial existi6 una continuidad cultural de la tradicién prehis-
pénica cuys vigencia es evidente hasta nuestros dias. Las
autoridades virreinales no pudieron desarraigar del todo las
costumbres indigenas. En la organizacién regional de pue-
blos existia un sistema de gobierno civico-religiogso. Los
cargos civiles de la repiblica de indios que aparecen en los
documentos son: gobernador, alcalde, regidores, alguaciles
y topiles. Los cargos religiosos eran: fiscal, cantor, teopan-
topil y mayordomo. Todos ellos, en su mayoria, estaban
ocupados por los descendientes de los caciques y principales,
los cuales a su vez eran sacerdotes indigenas ¢ maestros de
idolatria, como lo sefialan lag fuentes. Este sistema de go-
bierno fue uno de les rasgos caracteristicos de las comuni-
dades campesinas oaxaquefias.

La organizacién politico-religiosa no sblo funcionaba para
un pueblo en particular, sino para un grupo de pueblos de
pequefias regiones geogrificas, Con esta organizacién no sig-
mificaba que existiera una dependencia entre los pueblos, cada
unp tenia sus propias autoridades en vn escalafén de car-
gos anuales, donde todos los individuos tenian derecho a par-
ticipar y ascender en los puestos. Sin embargo, la organi-
zacidn regional presupone que existieron fuertes nexos de
integracién sociopolitica entre los pueblos.

En la época prehispdnica el sistema de cargos civileg y
religiosos fenia su mayor expresion em la celebracién de ri-
tuales colectivos. El1 gobierno indigena tuvoe como base la
acumulacién de bienes y prestacién de servicios para estas
ceremonias rituales, las cuales daban a los individues mayor
rango y posicién social. La relizién y la politica no se en-
contraban desligadas, ambas formaban un sistema de con-
trol social e identidad. La mayordomia espaficla englobé
este sigtema de cargos en ]la administracién de bienes y servi-
ciog para la celebracion del culto a lag deidades cristianas.
Este nuevo sistema aleanzé un profundo desarrollo mani-
fiesto hasta la fecha. La mayordomia cumplié con la fun-
cién social de dar cohesién e identidad a cada barrio, pueblo
¢ region, reafirmando la estructura sociopolitica con la cele-
bracién de fiestas2s

2 Pedro Carrasco. “The civil-religious hierarchy in mesoameriean
communities; prehispanich background and eolonial development™.
American Anthropologist, 63. USA, 1961, (The bobbs merrie reprint
series in the social scienses, 28).
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La mayordomia, como hemos visto, no revistis formas
puramente cristianas, englobé la fusién de ambas religio-
nes, incluyé numeroscs elementos de tradicién prehispanica.
Los sacrificios de animales, maltiples ofrendas peculiares en
cuevas, montes, rios o santuarios antiguos, asi como el fes-
tejo social fueron comunes y corrientes en el culto.

La politica espafiols logré desvincular las regiones in-
digenas hasta convertir a cada pueblo en una unidad ais-
lada desligada de los pueblos vecinos. A esto debe sumarse
la politica liberal del siglo XIX, la cual sometié al indio al
ideal de igualdad juridica, destruyendo las corporaciones
indigenas, promoviendo su divisién y despojo de tierras. En
la actualidad, a pesar de los ideales revolucionarios de igual-

. dad juridica, restitucién de tierras, educacién laica, obliga-
toria y gratuita, las rivalidades entre los pueblos cercanos
se agudizan por la falta de recursos y autodeterminacién
local. Los pueblos actuales conservan individualmente el
sistema de cargos civiles y religiosos, no obstante que la ma-
yvordomia se encuentra desligada del gobierno municipal. En
muchos pueblos las autoridades municipales hacen festejos
tradicionales en el desempeifio de su carge. Siguen existien-
do fuertes relaciones entre las autoridades municipales, ma-
yordomos, sacerdotes indigenas o brujos y autoridades pa-
rroguiales. EIl nexo enfre lo sagrado y lo profano se ha ve-
nido perpetuando hasta nuestros dias.

Actunalmente, la jerarquia politico-religiosa es un punto
clave de los valores sociales, los cargos aun siguen siendo
sagrados v son vistos como fuente de prestigio. Se dice que
las practicas religiosas del ciclo anual y las relacionadas con
la vida de los individuos, fueron creadas por los antepasa-
dog. En consecuencia, son sagradas. En algunos pueblos
oaxaquefios alin se sigue atribuyendo a los viejos mayordo-
mos o principales, poder sobrenatural y sabiduria. Todavia
log funcionarios municipales actfian de manera coordinada
con las autoridades religiosas conservando numerosos ele-
mentos de la tradicion prehispanica y colonial. En muchos
pueblos aan se destinan, de los bienes comunales o ejidos,
de maners semejante a la parcela escolar, tierras para los
santos. Estas tierras se trabajan de manera cooperativa,
o bien, con peones asalariados y el usufructo es adminis-
trado por la sociedad de cofrades para los festejos patronales,
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El control social fundamentado en la religién, mantie-
ne el respeto entre los individuos, conserva una moral den-
tro del grupo ¥ obliga a cumplir con los patrones estable-
cidos. Este contrel social tiende a mantener formas de or-
ganizacion comunal donde colectivamente deben disfrutar-
se los bienes y servicios producidos por el grupo. Hace
unog 30 aiflos todavia la Junta Parroquial sancionaba a los
delincuentes, los paseaban por el pueblo al toque de tambor
para ridiculizarlos. Con ¢l impacto del modernismo las nor-
mas de comportamiento establecidas por este sgistema de
control va van perdiendo eficacia. El gobierno religioso
tuvo mucho poder, manienia el confrol econémico y moral
de la poblacién, se orientaba hacia una politica de convi-
vencia social e identidad mediante el consumo ritual de
bienes y la ayuda muftua. En muchas comunidades los in-
digenas han sido desplazados en el poder politico por los
mestizos acaudalados, Los indigenas se han visto relega-
dos al gobierno religioso fundamentado en un orden sobre-
natural, con escases recursos monetarios gque provienen de
las limosnas. El poder oficial se ha encaminado al dominio
de los recursos naturales y las principales actividades eco-
némicas por uh pequefic grupo de la élite, En la mayoria
do los casos esta minoria se encuentra lizgada a la politica
exterior que dictan log dirigentes de los partidos oficiales
de los grandes centros urbanos. Es decir, el gobierno re-
ligioso se ha desplazado del poder.

En las regiones de Qaxaca ain ge conserva la costum-
bre de que todo hombre debe servir a los santos, haciendo
los festejos tradicionales de la mavordomis. El cargo de
mayordomo es voluntario y para solicitarlo se necesita cier-
ta rigueza para hacer la fiesta. La mayordomia constituye
el eje de la organizacién ceremonial, cumple con una fun-
¢ién social muy importante, en ella se realiza el consumo
ritual de excedentes. A cambio de los gastos se tiene como
recompensa el prestigio social y numerosos dones de las
deidades como: bienestar, salud, buenas cosechas, longe-
vidad o feliz solucién de problemas concretos,

Las autoridades del gobierno parroquial son: presidem-
te, secretario, tesorero, vocales, fiscales, sacristanes cantor,
misicos, mayordomos, diputados, etcétera, todos ellos atien-
den los asuntos relacionados con la Iglesia. Cuando un in-
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dividuo desempefia un cargo asgiende al inmediatamente su-
perior del escalafén. Ultimamente, las reglas ya no se ob-
servan de manera rigida, se puede subir a los altos puestos
sin haber estado en los anteriores. Esta situacién se debe
a que el ceremonial va perdiendo importancia por el des-
arrollo de las relaciones sociales de tipo individualista y
competitivo, En otros casos a la miseria. En los pueblos
pobres los mayordomos son escasos por el elevado costo de
la vida, las fiestas significan un gran desembelso. Patro-
cinar fiestas va perdiendo importancia, ahora el prestigio
deriva del poder adquisitivo y de poseer bienes materiales
que simbolizan la riqueza. Con anterioridad se crefa que
el individualismo se encontraba sancionade por las deida-
des, los antepasados o los brujos, quienes regulaban la con-
ducta del individuo mediante el envio de enfermedades o
desgracias. Ahora este punto de vista estd cambiando. Sin
embargo, en donde ailn prevalecs la tradicion law fiestas
son grandiosas. Los presidentes municipales se hacen ma-
yordomos de un santo para tener mayor popularidad, Asi
mismo, los brujos, como en antafio, hacen grandes mayor-
domias para elevar su prestigio?s

En pocos lugares de México se hacen celebraciones tan
fastuosas como las de Juchitan y Tehuaniepec. En ellas
existe una organizacién compleja, para infegrar un sistema
de cargos honorificos con funciones civiee-rituales, en cada
barrio de la ciudad. A la cabeza se encuentran los socios
de la cofradia del santo, es decir, los antiguos principales,
tienen a su cargo las siguientes actividades: recolectar fon-
dos, prestar dinero al rédito, hacer las invitaclones, elegir
a los mayordomos, labrar las velas y hacer todo lo relacio-
nado con el festejo. Estos integran el consejo de ancianos
o comsejo de xuanas, autoridades pasadas de los barrios.
Anualmente, el dia primero del afio, se elige un zuana, se
instala de manera solemne presentfindolo oficialmente a las
autoridades municipales y eclesiisticas, quienes le otorgan
el nombramiento. El xuana, literalmente “el que tiene el
poder en las manos™, es la autoridad maxima de la ciudad,
es o] intermediario de la iglesia ¥ el municipio, dirimen
disputas, ofrecen consejos y dan soluciones a los problemas

26 Guido Miinch. El Istmo Veraeruzano. México, IIA de 12 UNAM,
1981, p. 138-149,
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socinles.®” Antiguamente, contaba el guane con un grupo
de adolescentes varones lamado ronda, el cual hacia guar-
dias en la iglesia por la noche y prestaba algunos servicios
para guardar el orden., También, le ayudaba un grupe de
nifios a 1a limpieza y cuidado del templo, asi como a la re-
coleccion de ofrendas. La esposa del xwanae tiene un papel
muy importante en las actividades femeninas, Kl zuana
eliga al guzana, o “el que sirve con las manos”, es el encar-
gado de atender a los invitados, especialmenfe a los prin-
cipales, su papel ritual es bendecir la fiesta, rezar por la
fertilidad y pedir por todos los del pueblo. Generalmente
son viudas, hacen las peticiones de mano de las novias o
aconsejan a los matrimonios desavenides. El chagola, o “el
predicador”, es el jefe de cada barrio, representante del
zuana, es el conciliador de cualquier problema antes de re-
currir a las avtoridades municipales. Para la mayordo-
mia, o servicio social, se escoge un matrimonio destacado
que previamente lo solicite, organiza las actividades del cul-
to duramnte el afic y administra los bienes del santo: tie-
rrag, animales, irboles o capital en el banco. Los mayor-
domos pueden ser profesionistas acomodados, residentes en
lag ciudades de México, Coatzacoaleos, Minafitlin o Salina
Cruz. La emigracién no rompe con la tradicién cultural
de log zapotecos del Istmo, se mantienen relaciones con el
lugar de origen. Las colonias de inmigrantes celebran sus
“velas” con el esplendor de Juchitin o Tehuantepee, pro-
pagan entre otros grupos de poblacién los rasgos de su cul-
tura. El importante papel de la mujer en la organizacién
social, deriva de su actividad en el comercio, alin conserva
su posicién directiva demtro de la familia, el barrie o pue-
blo. Por lo general, las mayordomas son duefias de impor-
tantes negoecios, muchas de ellas atribuyen su riqueza a Ia
celebracidon de mayordomias,

Hasta hace algunos afios existia el cargo de caporal,
ayudaba al mayordomo en la administracién de bienes del
santo y la organizacién de los servicios, Ahora se ha sus-
tituide por los cargos de capitdn y capitana, nifios o ado-

27 Nieolds Vichido Rito y Amastasio Cagtillejog Chifias, “Algunos

%?rsonajes significatives en las tradiciones zapotecas de los barrios de

chuantepee, Qax.” Fiestos tradicionales del Istmo de Tehuantepee,
Oaxaeq, México, FONADAN, 1980. =.p.
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lescentes que encabezan las procesiones o desfiles con sus
estandartes, para llevar lag velas al femplo. En el caso de
las sefioritas, es un rito de iniciacién a la edad propiz para
el casamiento. A todo el festejo se le llama “velas”, se ini-
cia con la llevada de las velas al templo por la tarde, sigue
en baile en la noche donde se anuncia al nuevo mayordo-
mo, en la maiiana se hace una misa solemne, después todos
van a desayunar a casa del mayordomo y finalmente se
haca la regada de Ia fruta o regalos, en el desfile por la
tards. A la celebracién de las fiestas anteceden las calen-
das, donde se hacen procesiones con bandas de misica por
lag principales calles del pueblo para anunciar la proximi-
dad del festejo del santo patrén. También, se queman her-
mosos castillos de colores y se hace baile en la plaza del
pueblo o barrio de la ciudad. Los mayordomos hacen co-
midas con musica en las calendas, antevisperas, visperas,
el dia de la fiesta y el de la lavada de la olla. Nuevamente,
se empieza a renovar la tradicidm de tocar misica tradicio-
nal con tambor, flauta, astas de venado y conchas de tor-
tuga con un profundo mignificado ritual de renovacién de
la naturaleza y propiciamiento de la fertilidad. Los trece
barrios de la ciudad de Tehuantepec y su celebracién du-
rante el afio nos recuerdan a los trece dioses que regian el
calendarie zapoteco en el pasade, como lo sefiala Balsalobre,

En el transeurso de cuatrocientos afios se han incorpo-
rado numerosos elementos europeos a la tradicién indige-
na, otrog propios de ella se han perdido, pero afin subsis-
ten importantes aspectos culturales de la tradicion meso-
americana. Hay una evidencia clara de la continuidad cul-
tural, los cambios causados por la Conguista, la Colonia,
1z Independencia, el Porfiriato y la Revolucién no han im-
pedido que muchos aspectos de la cultura indigena hayan
persistido hasta nuestros dias y se proyecten al patrimonio
cultural del futuro.

SUMMARY

The process of missionization suposedly sought to eliminate
native religious traditions especially human sacrifice and
idolatry. Imquisition procedings show much about religious
practices in the colonial peried. Indian goverments revolved
around ritual organization and comsciously sought to main-
tain cultural patterns that provided communities with co-
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hesion and an identity. During the four hundred years since
the eonquest there have been numerous european elements
incorporated into indigenous traditions and many other ele-
ments have been lost, yet there remain numerous signifiecant
aspects of mesoamerican tradition, There is c¢lear evidence
of a continuity that has not been impeded by imposed changes
in indigenous cultural traditions characteristic of Meso-

america.
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