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Vinieron al otro lado del mar, a la regién de los gadarenos. Y cuando
salié de la barca, en seguida vino a su encuentro, de los sepulcros,
un hombre con un espiritu inmundo, que tenia su morada en los se-
pulcros, y nadie podia atarle, ni aun con cadenas. Porque muchas ve-
ces habia sido atado con grillos y cadenas, mas las cadenas habian
sido hechas pedazos por él, y desmenuzados los grillos; y nadie le po-
dia dominar. Y siempre, de dia y de noche, andaba dando voces en
los montes y en los sepulcros, e hiriéndose con piedras. Cuando vio,
pues, a Jests de lejos, corri6 y se arrodillé ante él. Y clamando a gran
voz dijo: ;Qué tienes conmigo, Jests, Hijo de Dios Altisimo? Te con-
juro por Dios que no me atormentes. Porque le decia: Sal de este
hombre, espiritu inmundo. Y le pregunté: ;Cémo te llamas? Y res-
pondié diciendo: Legién me llamo; porque somos muchos. Y le roga-
ba mucho que no les enviase fuera de aquella regién. Estaba allf cer-
ca del monte un gran hato de cerdos paciendo. Y le rogaron todos
los demeonios, diciendo: Envianos a los cerdos para que entremos en
ellos. Y luego Jesiis les dio permiso. Y saliendo aquellos espiritus in-
mundos, entraron en los cerdos, los cuales eran como dos mil; y el
hato se precipité en el mar por un despefiadero, y en el mar se ahoga-
ron. Y los que apacentaban los cerdos huyeron, y dieron aviso en la
ciudad y en los campos. Y salieron a ver qué era aquelio que habia
sucedido. Vienen a Jesis, y ven al que habia sido atormentado del
demonio, y que habfa tenido la legién, sentado, vestido y en su juicio
cabal; y tuvieron miedo, y les contaron los que lo habfan visto c6mo
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le habia acontecido al que habia tenido el demonio, y lo de los cerdos.
(Marcos Cap. 5: vers. 1-16.]

Habria por principio que sefialar que existen antecedentes atin
mads remotos de la posesién diabélica y que al autonombrarse los
demonios "legién’’ sumaban seis mil, que era el ndmero de solda-
dos de una legién del ejército romano; la creencia en los seres de-
moniacos al interior del cristianismo lleva ya veinte siglos y su te-
rrifico mito de origen es central en la cosmovisién protestante

pentecostal.
Segtin los pentecostales de la Iglesia Apostélica de la Fe en
Cristo Jesds,! la posesion diabdlica existe por obra de Satands a

'El objetivo concreto de este articulo fue hacer un breve anlisis de uno de
los rituales (ritual de expulsién de demonios} de la Iglesia Apostédlica de la Fe en
Cristo Jests en la ciudad de México, que funciona como constructora o re-
constructora de nuevas identidades en sujetos con crisis de identidad, como pro-
cesos mentalisticos. La importancia de esta Iglesia Pentecostal radica en su rdpi-
da expansién: de 1914 a la actualidad ha visto crecer su membresia en més de
doscientos mil miembros, comparada con las otras Iglesias Protestantes Pente-
costales que han tenido una expansién menos rdpida en México.

Destacan de la Iglesia Apostélica diversos aspectos. Uno de ellos es la
sintesis entre la tradicién institucional protestante y la tradicién milenarista, am-
bos, a lo largo de la historia del cristianismo han estado en contradiccidn, pero
¢n el campo pentecostal se han vuelto compatibles entre si enmarcando en la
Iglesia Apostélica las practicas de conversién y rituales (hacia los sujetos con cri-
sis de identidad como objetivo) presentadas como renacimiento pentecostal hacia
el milenio.

Otro de los aspectos es la presencia de los dones o carismas y kerigmas, los
cuales han sido base fundamental de la doctrina y los rituales de la Iglesia Apos-
tolica. Son importantes también las crisis de identidad que llevaron a los miem-
bros de la Iglesia Apostélica a su conversidn y permanencia [como es el caso ana-
lizado anteriormente en el cual la permanencia y por lo tanto lz conversién
estaban siendo cuestionadas por la posesién diabélica), para tener una idea clara
de los procesos gue permitieron la répida expansién de esta Iglesia pentecostal.
Por ello son estratégicas las historias de vida de los miembros de la Iglesia Apos-
télica, la cual tiene la capacidad de manejar simultdneamente los aspectos psico-
lgicos y socioldgicos que normativizan y/o normatizan al sujeto operando cana-
les que permiten el ascenso social, solucionando asf las crisis de identidad. Asi
la Iglesia ApostéSlica de la Fe en Cristo Jests construye una estrategia que instru-
menta el ascenso social y que soluciona paralelamente problemas de identidad
via la conversién apostslica. El anélisis de los procesos de conversién, implica
explicar problemas de resocializacién a través de simbolos y emblemas como los
dones o carismas del Espiritu Santo consistentes en hablar otras lenguas (glosola-
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través de sus legiones de demonios, los cuales pueden ser expulsa-
dos por los miembros de la Iglesia que tienen el don de expulsion
de demonios, consiguiendo asi la demostracién suprema del triun-
fo divino sobre el mal de la obscuridad. Para los pentecostales
apostélicos Satanéas es un ser terrible; fue creado como un queru-
bin {Ezequiel, 1: 5) y ungido para crear una posicién de gran auto-
ridad, probablemente sobre la creacién primitiva (Génesis, 1: 2;
Ezequiel, 28: 11-15), pero cay6 de tan elevada condicién por causa
de su orgullo (Isafas, 14: 12-14]. Su soberbia determinacién de la
exaltacién de si mismo a la posicién que pertenece sélo a Dios se-
fiala la entrada del pecado en el Universo {Isaias, 14: 13-14). Al ser
expulsado de los cielos (Lucas, 10: 18) hace de la tierra y del aire
el escenario de su incansable actividad (Efesios, 2: 2; T Pedro 5: 8).
Después de la creacién del hombre, Satanas entré en la serpiente
(Génesis, 3: 1} y haciendo uso de su extraordinaria sutileza engafié
a Eva y logrd de este modo la caida de Adan y, a través de &, la
de toda la raza humana, y la entrada del pecado en el género hu-
mano (Romanos, 5: 12-14]. Los argumentos pentecostales en con-
tra de Satands agregan que el pacto addmico [Génesis, 3: 14-15])
promete la destruccién final de Satands por medio de *'la simiente
de la mujer’’. Después de la caida del hombre, Satan&s comenzé
su larga lucha contra la obra que Dios realiza a favor de la humani-
dad, lucha que atin continGa en nuestros dias. El presente sistema
mundial {Apocalipsis, 13: 8), organizado segin los principios de
fuerza, codicia, egoismo,.ambicién y placer pecamincso, es su
obra y asimismo los medios que usé en su intento de sobornar a
Cristo en e] desierto de la tentacién {Mateo, 4: 8-9). De ese sistema
mundial, él es principe {Juan, 14: 30; 16: 11) y dios (II Corintios,
4: 4}. Como *‘el principe de la potestad del aire’’ [Efesios, 2: 2]. Sa-
tands estd a la cabeza de una gran hueste de demonios (Mateo, 7:
22). Sobre este tipo de demonios, el converso con don de expul-
sién puede actuar, segiin los pentecostales apostédlicos (Lépez Cor-
tés, 1990: 65}.

lia), o en la sanidad divina, la profecia, el exorcismo y los milagros, los cuales
se dan a través del entusiasmo en los cultos de éxtasis, estructurados en rituales
que funcionan como ritos de paso, para la produccién y construccién del sentido
de vida del sujeto alterando su conciencia en los campos simbélicos e imaginario
via la induccidn del éxtasis iluminista, como un proceso mentalistico reconstrug-
tor de la identidad personal y como un proceso cultural.
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El demonio se posesiona de los que no guardan su cuerpoy su
alma del mal y se vuelven victimas de estos personajes espiritua-
les malignos. Cuando un ‘‘endemoniado’’ es llevado a la Iglesia
Apostélica se procura que sea en medio de un culto preferente-
mente de oracién y cuando es reprendido “en el nombre de Jesu-
cristo’’, empieza a convulsionarse y a echar espuma por la boca.
Simultdneamente emite diversas voces, blasfemando contra el mi-
nistro que tiene el don. Muchas veces la expulsién de uno o mu-
chos demonios lleva semanas y los miembros de la Iglesia tienen
que dedicarse en su totalidad al ayuno y la oracién, antes de ini-
ciar nuevamente los rituales de curacién de expulsién de demo-
nios, los cuales se llevan a cabo en medio de un gran éxtasis colec-
tivo, que incluye oracién, misica y glosolalia {hablar en lenguas
no aprendidas). De los dos casos observados en mi investigacion,
los dos “‘endemoniados’’ fueron curados y volvieron a la normali-
dad, no recordando nada de lo que habia sucedido durante el pe-
riodo de su posesién. Psicoantropolégicamente su historia perso-
nal ofrece mayores posibilidades de explicacién del fenémeno de
posesién, aunque sea verbalizada en forma de mito personal.

Uno de los casos es el de una mujer joven que, segin los pente-
costales apostélicos, andaba en ""malos pasos’’, o sea que no guar-
daba todos los preceptos de la Iglesia Apostélica y por ello supues-
tamente le vino una reprimenda divina o llamada de atencién
extraempirica. Otros argumentaban que era una 'prueba divina'
para solidificar su fe. El caso empirico fue que durante las oracio-
nes rituales para recibir el don del Espiritu Santo, la joven empezé
a retorcerse, y posteriormente a revolcarse y a echar espuma por
la boca. Los ministros {los cuales automdticamente tienen el don
de expulsién de los demonios} empezaron a orar, y ella con distin-
tas voces a la suya blasfemaba en contra de ellos y de la sangre de
Jesucristo. El ritual de exorcismo duré exactamente dos horas cin-
co minutos alargando un culto que empezaba a las 4 p. m. hasta
las 8 p. m. A cada orden de los ministros encargados de expulsar
a los demonios que decian: *‘jLa sangre de Cristo te reprenda, es-
piritu inmundo; sal de esta mujer!", ella con voz muy grave y ca-
vernosa contestaba “no me salgo, perros esclavos, la sangre con
la que me reprenden es de perro'’ y gruiifa ferozmente trayendo
anueve varones jévenes que la detenian de un lado para otro debi-
do a sus contorsiones. Después de una hora y media de feroz lu-
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cha, la fuerza de la joven empezé a ceder y empezé a echar dema-
siada espuma por la boca, aunque a momentos volvia a recuperar
la fuerza y azotaba a los que la detenian contra la pared, las bancas
o el piso. Finalmente se desmayd y poco después con voz siniestra
aseguré que volveria a regresar, para posteriormente entrar en un
letargo de aproximadamente veinte minutos. En ese momento ce-
saron las oraciones y cantos. Cuando finalmente la joven fue cura-
da, no recordaba nada de la posesién y de su desmayo ante los mi-
nistros que le habjan sacado el mal espiritu, segiin relatan los
pentecostales apostélicos (Lépez Cortés, 1990: 66).

Ante este fenémeno cultural que iba mucho maés alld de una
explicacién puramente antropolégica, opté por recurrir al auxilio
epistemolégico, tedrico y metodolégico de otras disciplinas cienti-
ficas, siendo una de ellas el psicoanilisis de enfogque lacaniano.
Para la perspectiva lacaniana los procesos de ingreso al mundo de
la cultura y de la normativizacién se dan a través de la castracidn
simbdlica y la construccién de un imago. Si ello no se da, el sujeto
tiene desérdenes en los campos del orden simbdlico e imaginario
y por lo tanto en las funciones entre el super yo, el yo y el ello, al
mismo tiempo que en el campo cultural se manifiesta una crisis
de identidad. En la perspectiva lacaniana de las profundidades del
inconsciente, lo aparentemente reprimido {en diversas gradacio-
nes), que siempre retorna emergiendo con tintes atemporales y
por las leyes lingiiisticas de la metéifora, se concibe como una
respuesta en la sincronia de la conversién y opera una regresién
{representaciones de introyeccién} en el momento de la castracién
simbdlica parcialmente fallida, se reinterpretan las pdginas del pa-
sado en lugar de hacer que el principio de la cadena significante
descienda a las profundidades del inconsciente. Asi puede decirse
que la conversién y su practica material equivalen a actos fallidos:
en lugar del psicoandlisis se recurre a la conversién y este acto fa-
llido es metdfora de nueva vida, ingreso que se hubiera obtenido
con la castracién simbélica {Lépez Cortés, 1990: 26-27).

Desde esta perspectiva habria que ubicar la imagen de Satanas
y sus demonios como representaciones imaginarias y metéfo-
ras simbédlicas que aluden a figuras paternas castrantes {verbaliza-
das metaféricamente en la realidad), representando las miiltiples
voces represivas demoniacas y violentas que se manifiestan histé-
rica, melancélica y paranocicamente. Asi se da el mensaje de un



294 ETNOLOGIA

salvador reprendiendo {reprimiendo) las fuerzas (inconscientes}
obscuras de las iméigenes de los demonios (imago parcialmente
construida que no diferencia la suya de otras reales o imaginarias),
las cuales son reprendidas (castradas) por el ministro con don de
sanidad (supuesta figura paterna): el salvador.

A este respecto habria que sefialar cémo diversas pseudorre-
presiones introyectadas violentamente generan angustias y terribles
e infinitas imigenes inacabadas que se proyectan (metaféricamen-
te) desde el inconsciente del sujeto en los periodos liminales de los
rituales (periodos aespaciales y atemporales) a través de su verba-
lizacién, estando distorsionados los campos de lo simbélico y lo
imaginario, y liberando al sujeto de sus fallidas represiones. Para
los pentecostales apostélicos el paso del mal (a través del periodo
liminal del ritual) al bien va purificando al sujeto, lo que en térmi-
nos metaféricos implica la normativizacién o normativacién del
sujeto.

El otro caso observado fue el de un joven que también presen-
taba sintomas de posesién, pero después de varias semanas de ora-
cién sané sin recordar nada. Estos periodos de amnesia y posterior
mejoria indican que el sujeto va construyendo después del perio-
do liminal del ritual un nuevo sentido de vida que le permite supe-
rar una crisis ante el problema del mal, una de los tres que plantea
Clifford Geertz en su obra La interpretacién de las culturas (1987:
97-101). Las otras dos crisis se presentan ante los problemas de la
inescrutabilidad del destino y del sufrimiento. La crisis es caos
y el ritual, al darle interpretabilidad, excluye al caos generador
de la crisis. Esto nos indicaria que los individuos conversos a la
doctrina de la Iglesia Apostdlica lo hacen al experimentar una cri-
sis (ruptura del orden simbdlico normativo} y que por problemas
psicoldgicos y de identidad, buscan en la congregacién la significa-
c¢ién de una plena construccién del mundo {més alla del sufrimien-
to interno y el desconocimiento de la fuente inconsciente de tal su-
frimiento) y del sentido de la vida (Lépez Cortés, 1990: 30-31)
verbalizada en términos miticos interpretativos.

La alianza entre antropologia y psicoanalisis reveld que el con-
flicto con la figura paterna y la posesién diabélica iban de la mano
ya que ambos sujetos habian tenido serios y graves conflictos con
el padre a lo largo de su vida. Desde la perspectiva antropolégica
y en el caso de la Iglesia Apostélica creo que la postulacién de Clif-
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ford Geertz de que '‘una religién es 1} un sistema de simbolos que
obra para 2) establecer vigorosos, penetrantes y duraderos estados
animicos y motivaciones en los hombres 3) formulando concep-
ciones de un orden general de existencia y 4) revisando estas con-
cepciones con una aureola de efectividad tal que 5) los estados
animicos y motivaciones de un realismo Gnico"' {Geertz, 1987: 89]
resulten correctos desde una perspectiva interpretativa.

La respuesta religiosa surge cuando el caos aparece como un
tumulto de hechos a los que falta no sélo interpretacién sino
también cuando la posibilidad de interpretabilidad amenaza
irrumpir en el hombre: en los limites de su capacidad analitica,
en los limites de su resistencia y en los limites de su visién moral
(Geertz, 1987: 93). El desconcierto, el sufrimiento y la sensacién
de una paradoja ética insoluble son contextos para la respuesta
religiosa. En los casos de ‘'posesién’’ se presenta obviamente el
desconcierto y el sufrimiento, ingresdndose a la Iglesia Apostélica
para dejar atrds la paradoja ética insoluble en la esfera cultural
cuya causalidad deviene del inconsciente construido problemati-
camente y con multiples efectos psicolégicos de crisis de iden-
tidad. Por ello el postulado de Geertz acerca del papel de la reli-
gién es correcto:

ya que para un antropélogo, la importancia de la religién estd en su
capacidad de servir, para un individuo o para un grupo, como fuente
de concepciones generales, aunque distintivas, del mundo, del yo y
de las relaciones entre si, por un lado —su modelo de— y como fuen-
tes de disposiciones “mentales’” no menos distintivas —su modelo
para— por el otro. De esas funciones culturales derivan a su vez las
funciones sociales y psicolégicas. Los conceptos religiosos se extien-
den mds alld de sus contextos especificamente metafisicos para su-
ministrar un marco de ideas generales dentro del cual se puede dar
forma significativa a una vasta gama de experiencias intelectuales,
emocionales, morales (Geertz, 1987: 116).

La antropologia simbélica interpretativa en conexién con el
psicoanadlisis lacaniano puede dar nuevas perspectivas explicati-
vas a fenémenos no explicados “empiricamente’’, d pesar de tener
una fuente causal extraempirica y de que la Iglesia Apostélica
dé una reinterpretacién cultural al sentido de la vida.
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ABSTRACT

This paper describes and analyzes the rituals for expelling
demons in the Iglesia Apostélica de la Fe en Cristo Jests. It starts
with life histories and then analyzes the ritual process from a
double framework linking anthropology and psychoanalysis and
proposes new approaches.
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