EL CULTO FALICO Y LA FERTILIDAD
EN TLATILCO, MEXICO

LoreNzo OCHOA SALAS

Uno de los objetivos de las ciencias humanas es buscar la
finalidad prictica de las manifestaciones culturales. Sin em-
bargo, éstas no se dan ni se han dado en forma aislada, sino
con una serie de implicaciones sociales, econdmicas, politicas
o religiosas; estas dltimas, en intima relacién con las manifes-
taciones artisticas.

A pesar de ello, algunos investigadores piensan que el llamado
arte prehistérico es simplemente, en cualquiera de sus repre-
sentaciones, la manifestacion realista de escenas de la vida diaria,
en algunos casos sin ningiin contenido migico o religioso (Ucko
y Rosenfeld, 1967). No obstante, creo imposible que haya exis-
tido entre los grupos primitivos una funcién del arte por el arte.
Todas las representaciones encontradas, ya sean pinturas, escul-
turas o bajorrelieves, llevaban implicitos una serie de ritos magico-
religiosos; estas pricticas desempefiaban un papel importante
“ .. como elemento ideoldgico, en el proceso de produccién.” !

De esta manera tenemos, que los llamados signos magicos
pintados sobre cantos rodados y que se conocen como arte del
“aziliense”, no tiemen ningiin valor de tipo estético o artistico;
aunque se pueden encontrar en su decoracién de cruces, lineas
y puntos, vagos esquemas que imitan las conchas de cauri, viejo
simbolo de la fertilidad. También puede verse en ellos un extra-
ordinario parecido a las “churingas” utilizadas, entre algunos
grupos australianos, en los ritos de iniciacién (Brodrick, 1965).

Por otro lado, tenemos en las pinturas rupestres prehistéricas
de algunas partes de Australia, ejemplos del papel secundario que
pudo haber jugado ¢l arte como tal. Estas pinturas més que por
su belleza, tienen importancia o interés porque se siguen “utili-
zando” en ceremonias y rituales magicos. Otras de estas pinturas,
que son “modernas”’, se pintan y repintan como parte de un

1 Labastida, 1969:26.
Anales de Antropologia. Vol. X. México, 1973,
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ritual para asegurar la fertilidad de las cosechas y fecundidad
de los animales y, adn, para que se produzcan lluvias benefi-
ciosas (Brodrick, op. mt.,), En estos casos, es claro que no se
puede hablar de la existencia del arte por el arte en el pensa-
miento primitivo; éste tuvo siempre un destino practico-utili-
tario, mas por sus asociaciones a danzas, exorcismos u otro tipo
de ritos magicos que por la representacién misma.

Podemos concluir que, durante los primeros milenios de la
vida del hombre, una escultura y una pintura, una maéscara
y un relieve, antes de cumplir ofra funcién dentro de una
cultura eran objetos de culto. T'anto la diosa-madre del Paleo-
litico Supcnor como los menhires o la figurilla de Tlatilco v
el “demonio” japonés, del segundo milenio antes de Cristo, de-
bian su importancia a que estaban investidos de un poder sobre-
natural ¥ no a su “belleza”. Se esculpfa una divinidad para
alejar amenazas o peligros, no para obtener un parecido “rea-
lista” (Roy, 1965). Pero ademas, los grupos primitivos tenian
otras necesidades immediatas que satisfacer: la obtencién de los
alimentos; de ahi que, otro de los poderes de que se investian
estos objetos de culto, fuera el de una fuerza generadora y
fecundadora que asegurara la obtencién de los medios de subsis-
tencia; funcién que desempefiaran entre los cazadores del Paleo-
litico Superior las diosas-madres asegurandoles una buena pieza
y que, mids tarde sc convirtieran en deidades de la fecundidad
para los agricultores del Neolitico {Maringer, 1962); “...La
mentalidad primitiva ... cuando busca una causa, no se pre-
gunta: ;como? sine jquien?” #

La fecundidad en general y los ritos de fertilidad en especial,
tenfan y tienen gran importancia, bien sea relacionados con
fa agricultura o con ¢ ciclo de vida de los individuos o de los
animales y, aunque estas practicas son universales, sus caracte-
risticas cambian en las diversas culturas, Asi, los aranda del
centro de Australia, practican un rito de iniciacién a la pubertad
con “churingas”. Entre los samoanos, los nifios de ocho a diez
afios son circuncidados ¥y no pueden casarse hasta que no han
sido tatuados en ¢l miembro viril y, algunas veces, desde la
cintura hasta las rodillas.

Por otra parte, la representacion de los érganos genitales de
uno u otro sexo han jugado un papel importante, ya como

2 Frankfort y otros, 1958:29,
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fuerzas creadores, ya simplemente como simbolos de poder
y, seglin algunos autores, existe un cxtenso simbolismo falico
que incluye cctros y macanas (Wickler, 1967). En Abisinia
los dignatarios solian llevar, sobre la frentc, un adorno filico,
simbolo de su poder. Entre otros pueblos “primitivos™ de Africa,
Melanesia y Sudamérica, ¢l pene es notablemente ornamentado.
A fines del sigio pasado, algunos pucblos de la Huaxteca prac-
ticaban pablicamente un culto falico acompaiiado de danzas;
culto que viene desde épocas anteriores a la conquista y que
tenia una cstrecha relacién con ritos de fertilidad y la agri-
cultura.

Las fuentes histéricas nos han legado muy pocos datos acerca
del culto falico en ¢l México prehispanico; pero no hay duda
sobre su existencia (Ledn, 1903; Mena, 1926; Margain, 1935
v 1945; Franco, 196Z; Ochoa, 1971). Su préctica, con cierta
importancia, se remonta a épocas muy tenipranas y con un fin
bien determinado: la fertilidad. Prucba de ello serian los re-
liecves de Chalcatzingo, Morelos (Figuras 1 y 2), en los que
se representan una ceremonia agricola (Pifia Chin, 19554;
Coe, 1968; Crove, 1970, entre otros). En una de las cscenas
de estos relieves (Tigura 2) destaca un saccrdote con ¢l penc
crecto . .. smbolizando la fertilidad o medio fertilizante™.
Por otro lado, las gotas de lluvia representadas en la figura 1
{Guzmén, 1934; Pifa Chin, 1955 @, Coc, 1968) parecen sim-
bolizar pequefios falos, muy parccidos al que presento en la
limina 1l a.

Ademis de las anteriores, se conocen las pinturas de Oxtoti-
{lan, Guerrero, de las que una “. .. sugierc la idea de fa unién
sexual entrc el hombre v el jaguar...”." También aparecen
en el arte olmeca, escenas de la relacion sexual de un jaguar
y una mujer, en los monumentos 1 de Rio Chiquito y 3 de
Potrero Nuevo, representaciones que han sugerido a Coe la
idea de la creacion mitica de los olmecas (Coe, 1965).

3 Al respecto dice Van Der Leeuw, “Las tribus Telenas que desde ¢ Norte
entraron en Crecia, conocian una piedra que sc Tlamaba agyeus . .. Una vez que
se hubicron cstablecido permancntemente en Grecia, la piedra agyeus, adornada
v coronada, s¢ puso en la plaza: debia proteger la colonizacidn, como habia pro-
tegido Ya gran marcha. La piedra tenia figura filica y por ende, come tantas pie-
dras crguidas sc le consideraba originalmentc como manifestacion del poder de Ja
fecundidad, Fn Grecia, de la piedra surgid el Henmes filico y finalmente, la ima-
gen divina .. .” (Van Der Leeuw, 19642 43).

4 Pifia Chdn, 1955 a: 25.

5 Grove, 1970:46.
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Figura 1. Escena de una de los relieves de Chalcatzingo, Morelos (tomado
de Coe, 1965; figura 10)
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Figura 2. Detalle de la ceremonia de los relieves de

Chalcatzingo (segin Covarrubias, 1961; figura 24, com-

plementado con las fotografias que presenta Coe, 1965;
figuras 12 a y b)

De los ejemplos mencionados, los relieves de Chalcatzingo
son los que en forma mds clara, en épocas tan tempranas, re-
presentan el culto filico en Mesoamérica. Excluyo los hongos
de piedra del 4rea maya, que no han sido interpretados como
falos (Borhegyi, 1961), pero que, por aparecer asociados a
implementos de molienda de granos ® y su forma tan especial
(Figura 3), me hacen pensar que, mis que representar dioses
del cielo o del inframundo, como pensara Borhegyi, se utili-
zaban en ritos y ceremonias relacionados con la fertilidad.

Aparte de los anteriores, no tenemos hasta ahora noticias de
representaciones falicas, para épocas tan tempranas. Esta es una
de las razones por las que me han llamado la atencién una serie
de figurillas de Tlatilco que escapan a la generalidad de las
conocidas del periodo Formativo y, aunque han aparecido en
excavaciones anteriores, no han sido publicadas en ninguna
ocasién. "

6 Borhegyi dice que estos implementos eran utilizados parz moler Jos hongos
{Borhegyi, 1961); sin embargo, en unz publicacién de Wasson encontramos que,
““,, .los hongos fueron recolectados por una (mujer} virgen, fueron molidos en
un metate por una {mujer) virgen...” (Wassan, 1966:346). Lo curiose de Ia
nota es que encontrd que lamaban a los hongos sagrados, mifics y hombrecitos,
mujercitas y sefioritos y que en algunas partes les llaman Apipiltzin: “los nobles
principes del agua”, nombre que Aguirre Beltrin relaciona con Piltzintli: “el
joven dios del maiz terno” {(Wasson, Op. cit.: 346-347); de ahi que yo no esté
de acuerdo con la interpretacién de Borhegyi.

7 Pifia. Chédn, comunicacién personal, 1972; aunque Rosa Marla Reyna en su
tesis de maestria reproduce una de estas figurillas en la Limina 47, que catalogb
como “K abstracto” (figura 7). =
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e

Figura 3. A-C, hongos de piedra procedentes

de Guatemala (tomados de Borhegyi, 1961;

figura 2}. D y E, hongos de barro de Tla-
tilco, México

La forma peculiar de los objetos mencionados, hace pensar
que se trata de pequefios falos, pero que al principio no se
concibieron como tales, sino que fueron derivando de un
tipo de figurillas de ese mismo sitio que se conocen como “tipo
0 (Laporte, 1971), figura 4.

Este grupo no es homogéneo, presenta algunas diferencias
que han servido para dividirlo en tipos y variantes. Asi, tenemos
un -tipo 0@ subdividido en las variantes A, B y C; de éstas,
por sus asociaciones, la variante B es considerada como la mis
temprana, ® mientras que las variantes A y C caerian, segura-
mente, dentro de la Gltima parte del Formativo (Laporte, op.

8¢ . (la variante B} parece ser mis temprana que las otras dos (A y C)
debido a que aparecen algunos ejemplares asociados a entierros humanos de la
etapa de enterramientos de Tlatilco, mientras que, . ... las otras dos variantes
muestran una asociacién de material aislado exclusivamente (Laporte, Op. Cit.:
287). e
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cit.). Las caracteristicas de este grupo, segin las tablas que
presenta Laporte, son la pérdida de los rasgos morfolégicos y
decorativos, aun cuando se conservan los rasgos faciales, basicos
para distinguir las variantes A, B y C (Laporte, op. cit.).

Figura 4. Figurillas tipo O1C de Tlatilco,
México (segin Laporte, 1971; limina 72)

El grupo de figurillas que aqui se presentan no fueron estu-
diadas por Laporte ya que, aprioristicamente, habian sido cata-
logadas como falos y por lo tanto eran de escaso interés en el
estudio tipologico que estaba realizando. Sin embargo, después
de estudiarlas con mds detenimiento, se concluyé que consti-
tuian una evolucion del tipo 01 y formaban parte del “grupo
0”, viniendo a constituir el tipo “02” con tres variantes recono-
cibles; B, C y D.?

La primera variante (B), puede caracterizarse por la pérdida
de los rasgos faciales, aunque conserva ciertas caracteristicas
de las variantes B y C del tipo 01, tales como las piernas y el
cuerpo alargados, algunos rasgos del tocado vy el ombligo, este
altimo presente en un solo ejemplar OIC (Figura 4). La si-
guiente variante (C), muestra una disminucién en los rasgos
mencionados, pero aparecen otros, tales como las piernas bul-
bosas, una marcada insinuaciéon de la cintura, ombligo y el
tridngulo phbico; ' ademas, las figurillas en general, estin ador-

#1a falta de una variante A se explica més adelante,

10 La representacién del sexo femenino por medio de un tridngulo parece tener
un cardcter univessal; en Europa “La tendencia artistica de la época glaciar se
orienta decididamente hacia lo abstracto ...donde las figurillas toman forma
de pdjaros con grabados de figuras geométricas, pero quedando siempre hien
aparente el tridngulo que representa €] sexo femenino” (Maringer, 1962: 160).
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nadas con diferentes arreglos del cabello (?) (Figura 5 y La-
minas I y II}. : '

. La 4ltima variante (D), se caracteriza por mostrar cambios
radicales en sus particularidades, 1o que no modifica su aspecto
general. De esta manera la cintura, tridngulo pibico y ombligo
desaparecen. Las piernas bulbosas, por el caracter de las figu-
rillas mismas, van a cumplir otra funcién. Dentro de los cam-
bios, vemos también la aparicién de un agujero en la cabeza
de las mismas. El pelo y los tocados van a ser mas parecidos
a los de Ticoman (Laporte, op. cit.) y Teotihuacan (Semra,
1971).

' Figura 5. Evolucién de las figurillas fdlicas (02), de
Tlatileo, Meéxico: A-G (O2B), E-H (OIC), D, IM
(O2D)

Segin el aspecto general que presentan las figurillas descritas
estamos ante un tipo de representaciones falicas, ya que tene-
mos en ellas todas las caracteristicas de un pene. Asi, las piernas
bulbosas pasan a representar los testiculos, €l cuerpo de las
figurillas corresponde, evidentemente, al del miembro masculine,
el agujero en la cabeza corresponde al meato urinario y las
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representaciones de pelo (?) podrian corresponder a clertas
practicas de mortificacién del miembro viril. 12

Ahora bien, sélo quedaria por discutir, en cuanto al material
presentado, la falta de una variante intermedia entre los tipos
01 y 02; esto es, aquella que corresponderia a la variante 02A
que, por el momento, no existe en nuestro material. Esta figu-
rilla ideal, de encontrarse, presentaria caracteristicas mis cer-
canas al tipo 01, como son piernas (?), rasgos faciales y tal
vez ombligo (Figura 6). Sin embargo, y no obstante dejar

Figura 6. Figurillas que podrian comresponder al tipo O2A de Tlatilco (to-
madas de Meggers, Evans y Estrada, 1965; ldmina 126 y figura 59)

Il Aungue no quiero incurrir en comparaciones absurdas, por el material que
analizo y las fuentes que cito, no hay que olvidar que entre algunos grupos del
México prehispdnico era costumbre autosacrificarse el pene (Durin, T, I: Cap,
XIX; Landa, Cap. XXVIII). S o
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abierta la posibilidad de su existencia, este ejemplar ideal quiza
no exista, 12 '

Por otra parte, es posible que se tomara como dogmitica la
presentacién de la evolucién del material descrito, en la forma
en que la he supuesto, si no s¢ intentara ver ésta en sentido
inverso, es decir, que del aspecto puramente falico hubiesen
Hegado a las variedades A, B y C del tipo 0], que serian, en
todo caso, las mds tardias. A esto se podria objetar la alta
calidad del acabado de las tipo 02, que contrasta notablemente
con las 01 y, que éstas se tomaran como una degeneracién
de las primeras; sin embargo, hay que aclarar que las figurillas
mis tardias de Tlatilco generalmente tienen un pulido a base
de engobe y las tipo 01 en ningin caso lo presentan en tanto
que, si bien no siempre, las 02 si lo ostentan. En segundo
lugar hay que destacar que, de ambos tipos, tenemos un ejem-
plar procedente de entierro y en asociacién con materiales
diagnésticos, lo que da margen a una cronologia mas certera,
En efecto, se encontro en el enticrro 146 una figurilla 01, mien-
tras que una 02 estaba como ofrenda del entierro 145, locali-
zado a unos 0.50 m. sobre el anterior, pero sin guardar relacién
alguna entre si. Ademds, el entierro 146 tenia en asociacién
vasijas del periodo medio, ** en tanto que el entierro 145 tenia
como parte de su ofrenda una vasija zoomorfa, pieza caracte-
ristica de la dltima parte del Preclasico medio y del superior **
{Ldmina III). Por dltimo, debo aclarar que las pocas figurillas
(02, con localizacién exacta se encuentran en las capas supe-
riores —B y C— mientras que la mayor concentracién de ma-
terial del Preclasico medio procede de una anterior (D), exacta-
mente la de mayor ocupacién que, segin parece, corresponde
al periodo de enterramientos de Tlatilco. *°

Después de describir y analizar estos materiales, se pucde
pensar en la posibilidad de que estemos ante el caso de un

12 Meggers, Evans y Estrada presentan en su publicacién: Early Formative
‘Period of Coastal Ecuador, un tipo de figurillas denominado Buena Vista, que
podria tipificar al que falta en Tlatilco; aunque debo aclarar que no trato de
establecer relaciénm alguna entre este sitio y aquella 4rea o que se piense que este
tipo de figurillas provenga de alld.

13 Ver cita 8. '

14 Laporte, comunicacién personal, 1972,

15 Romano seguramente, al publicar los resultados de la temporada IV de
“Tiatilco, aghondari sobre. el particular con datos exactos. Aqui sélo adelanto
algunas abservaciones que, como ayudante d¢ €t en las excavaciones pude apreciar.
Para otros datos de estratigrafia de este sitio ver Pifia Chin, 1958 y Tolstoy y
Guenette, 1965



CULTO FALICO Y FERTILIDAD 133

cambio en el pensamiento mégico-religioso de un pueblo, que
afecté probablemente su estructura social, reflejo del cambio
de las manifestaciones religiosas del culto a la fertilidad. Este
cambio quedé marcado por- €l paso de un cierto tipo de figu-
rillas ' a otras de un caricter totalmente distinto que, al pa-
recer, no tienen antecedentes en el sitio. V7

El culto inicial a la fertilidad parece que sélo se manifiesta
en las figurillas modeladas en barro (Sejourné, 1952; Pifia
Chan, 1955 b, 1958, 1960, etcétera, entre otros), originando in-
terpretaciones tan interesantes como la de Sejourné

... estas figurillas eran representaciones de jévencs mazorcas de
maiz destinadas a desempefiar un papel en ciertas ceremonias mé-
gicas en homnor a este cereal . . . Todos los detalles fisicos y ornamen-
tales sugieren csta semejanza: el estado de virginidad, los colores
que son justamente los del maiz y, en fin, los cabellos que son
largos y rojos como los de las mazorcas. 18

- En contraposicién, hay autores que sugieren que estas figu-
rillas fueron hechas con propésitos muy distintos, Asi, en el
area maya tienen un sentido mégico; en el Valle de México
¥ €l Occidente son consideradas como sustancias del alma por
aparecer como ofrendas en las tumbas (Borhegyi, 1965), aunque
otros autores interpretan este hecho como acompafiantes {Co-
varrubias, 1961) o las comsideran como una prolongacién de
la vida en €l otro mundo (Romano, 1970) y Borhegyi mismo,
cree que en algunos casos las figurillas tenian un caricter simple-
mente decorativo (Borhegyi, op. cit.).

También hay quienes, aduciendo razones como la frecuencia
de tal o cual tipo de figurillas, en entierros masculinos o feme-
nings, aseguran que no pueden inferir de ellas ninguna funcién
especifica, pero que, sin embargo, pueden decir para qué no
servian. De esta manera, Laporte concluye que no tenfan una
funcién funeraria y que no comesponden a representaciones
‘de un culto a la fertilidad, y aunque con reservas acepta, que
si bien en ciertas ocasiones pudieron haber cumplido una de

16 El andlisis completo de la evolucidn de las figurillas de Tlatilco lo realizé
Laporte en el trabajo que he estado citando. '

17 No existen en Tlatilco manifestaciones anteriores de este estilo; sin embargo,
como veremos mds adelante, representaciones fdlicas con otras caracteristicas ya
han sido mencionadas para este sitio (Romano, 1967).

18 Sejourné, 1952:60.
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esas funciones, en general no parecen haber sido hechas con tal
propdsito y, afiade ‘

... Nos inclinamos a sugerir que los conceptos vitales que empujan
la creacion v los ideales representativos de estos materiales, surgen
de una serie complicada de conceptos de cardcter animista presen-
tes en sociedades que muestran un desarrollo semejante al de la
etapa a la cual Tlatilco pertencee. *®

Ahora bien, he anotado algunas de las interpretaciones acerca
de las funciones que pudieron haber tenido las figurillas y,
después de reconsiderar las mismas, me inclino por la primera:
la fertilidad y, en algunos casos en que aparecen como ofren-
das de entierros, acepto la idea de Covarrubias; puesto que no
estoy de acuerdo con la existencia del concepto del alma, en
el sentido que lo utiliza Borhegyi; es decir, como la idea de
algo intangible que sobrevive al cadiver porque era lo que
daba vida al cuerpo. En muchos pueblos “primitivos” la acti-
vidad vital de los individuos “... est explicada por la presencia
del alma, asi la quietud del suefio o de la muerte se explican
por (la) ausencia temporal (de ésta) en ¢l suefio o ‘trance’
y permanente en la muerte...”.?” En este sentido el alma
no permanece en €l cuerpo, lo abandona para siempre. Por lo
tanto, la presencia de figurillas en los enterramientos no podian
representar este concepto. Ademds es muy aventurado hablar
del conocimiento del concepto alma en sociedades de las que
ignoramos casi todo acerca de su pensamiento magico, €osSmo-
gonico y religioso, **

Por otra parte, la presencia de algunos tipos de figurillas en
entierros, podria simbolizar una fuerza relacionada con prin-
cipios vitales, equiparables a lo que sucede con las semillas de
las plantas que, para renacer deben ser enterradas.® De ahi

12 Laporte, 1971:345.

20 Frazer, 1944:221.

21 Algunos autores como Donini, piensan que para hablar del concepto alma
es necesario que exista una bien marcada delimitacién de clases sociales, idea que
no comparto en absoluio (Denini, 1%63:30]. '

22 s probable que las figurillas también fueran enterradas en los campos para
acentuar su poder fertilizador. En Egipto tenia lugar una ceremonia de este tipo,
cuando “...se enterraba en los campos con ritos finebres una efigie del dids
del ‘grano (Osiris, dios del trigo} moldeada con tierra y grano, al cbjeto de que
muriendo allf volviera a 1z vida otra vez en la nueva cosecha, De hecho, la cere-
monia era un encantamiento para asegurar la germindcién de la simiente por
magia simpatética...” (Frazer, 1944: 455).



Lamina L Figurillas falicas de Tlatilco, México: A y B {O2B), Gy D (O2D)




Lamina II. Tigurillas filicas de Tlatilco, México: A y C (OZD), D v E
(OZC); B figurilla semcjante a las gotas de Huvia representadas en los
relieves de Chalcatzingo
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que, a menudo, las figurillas fueran cubiertas con cinabrio, sfm-
bolo de la vida: la sangre;  rito que probablemente se efectuaba
después de la muerte. Esta consideracién es tan valida como
la de Borhegyi, pero igualmente aventurada, como lo es también
la idea de hablar de las figurillas con una funcién simplemente
decorativa. Creo mds légico referimos a ellas en relacion a
ritos y celebraciones de la fertilidad, para lo cual no es nece-
sario un gran desarrollo artistico, ni religioso, ni mucho menos
filoséfico; mds bien creo que esta idea nace del contacto directo
con la maturaleza.

En cambio, no s puede decir que ¢l paso de un tipo de repre-
sentaciones a otro, sea consecuencia de un simple capricho;
més bien obedece a una maduracién de las ideas a lo largo del
tiempo; pero ;cémo, entonces, puede explicarse el cambio de
un cierto tipo de representaciones, en este caso las figurillas
ligadas a la fertilidad, a otro mias complejo como es el culto
filico? Obviamente debe buscarse algin antecedente de las
causas del cambio y, éste puede estar dentro o fuera de la se-
ciedad que lo desarrolla

De Tlatilco, por desgracia, ain no se estudia el grueso de
los materiales explorados y las pocas publicaciones que sobre
este sitio existen mo mencionan, excepto en una ocasion, ma-
teriales de esta indole. La excepcién la constituye un cierto
tipo de “hongos” hechos en barro —muy similares a los publi-
cados por Borhegyi— que han recibido el nombre genérico de
“falico-fungiformes” (Romano, 1967) cuya funcién, aunque
hasta ahora desconocida, podria estar relacionada con la ferti-
lidad, pues, como anoté antes, es posible que se les ligara con
la Nluvia (Figura 3}.

Los tipos de piczas mencionados, en su contenido ideolégico,
podrian ser un antecedente de las que aqui nos ocupan. Ademds
estan los relieves de Chalcatzingo, en donde se encuentra clara-
mente representada la idea falolluviafertilidad y que, es pro-
bable, haya pasado de alli a la cuenca como pasaron otras in-
fluencias olmecas; Pifia Chdn, Bernal, Coe y Tolstoy, entre
otros, hablan de esas relaciones.

Ahora bien, las llamadas piezas “falico-fungiformes” aparecen
en un contexto correspondiente al Preclasico medio (Romano,
op. cit.) y no tienen antecedentes en el sitio, lo que da margen
a pensar que se trata de la asimilacién de ideas venidas del

23 Leroi-Gourhan, 1964.
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Figura 7. Figurilla de-
nominada “K abstrac-
to” de Thtilco (segin
Reyna Robles, 1971;
limina 47)

sur de Mesoamérica, que mas tarde fueron sincretizadas con
el culto a la fertilidad presente en las figurillas, dando como
resultado nuevas formas de un culto representado por las figu-
illas falicas. Aqui he querido mostrar que en el culto a la
fertilidad de los primeros periodos de Mesoamérica, no sélo
tuvo importancia el sexo femenino por su facultad generatriz,
sino que también el hombre recibi6 especial atencién por su
caracter de medio fertilizador. . -

Por dltimo, quiero aclarar que no se sabe, a la fecha, hacia
-dénde o hacia qué evolucioné este pensamiento, pero es seguro
que no apareci6 y desaparecié en corto tiempo. Se sabe, por Ias
fuentes escritas, que este culto existfa en los dltimos periodos
-del Meéxico prehispanico, y podemos suponer que su impor-
tancia era de primer orden en todas las épocas anteriores.

Las fotografias de este trabajo, con excepcién de la Ntimero
3 que fue tomada por el profesor Arturo Romano, son obra
del sefior Ramén Enriquez. El sefior Rubén Valencia realizé
‘los dibtijos; 2 todos agradezco su colaboracién.

SUMMARY

The author suggests in this paper the existence of a strong
phallic cult since the Formative period of Mesoamerica, which
also existed in the Maya area, among the Olmecs, and in the
Valley of Mexico. In the latter case this phallic cult left as-
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vestiges a certain type of figurine from Tlatilco, Mexico,
“known as 02, which perhaps was the result of the assimilation .
of ideas that had come from the areas mentioned above. In
Tlatilco these ideas were syncretised with the fertility cult that
s evident in the figurines of this site. These figurines did not
appear suddenly for they present a series of specific characte-
ristics that suggest an evelution from other clay figurines
known as Q1. After revising some of the existing ideas about
fertility cult in other parts of the world in the past and pre-
sent, the author discusses Mesoamerica and specifically Tla-
tilco. The conclusions state that in the first periods of Mesoa-
merica not only women were important in the fertility cult,
but man was also deified as the fertilizing means. Though
there are few data about the phailic cult in later periods, one
- can find this subject in the written chronicles and conclude
that its importance was undeniable in all times prior to the
Congquest.

BIBLIOGRAFfA

BorueGyi, Stephan

1961 Miniature Mushroom stonmes from Guatemala. American
Antiquity, Vol. XXVI, No, 4, pp. 498-504; Salt Lake City.

1965 Archaeological synthesis of the Guatemalan Highlands.
The Handbook of Middle American Indians; Vol. 2, pp.
3-58; University of Texas Press; Austin, Texas.

Broprick, A. Houghton

1965 La Pintura Prehistérica. Fondo de Cultura Econémica.
Brev. No. 37, México-Buenos Aires.

Cog, Michael :
1965 Jaguar's Children. Museum of Primitive Art. New York.

1968 Americd's First Civilization. American Heritage Publ. Co,;
New York.

Donmi, Androgio
1963 Historia de las Religiones. Ed. Politica; La Habana.

Franco, José Luis,
1962 Tres representaciones filicas de Ehécatl-Quetzalcéatl, Bol.
del Centro de Investigaciones Antropolégicas, Vol. i, N°
12, pp. 5-8; México.
Franxrort, H. A, ]. A, Wson y T. JacoBsEN

1958 EI Pensamiento Prefilosdfico. I, Egipto y Mesopotamia.
Foniq de Cultura Econémica. Brev. N® 97, México-Bue-
nos Aires.



138 ANALES DE ANTROPOLOGIA

Grovg, David ‘ .
1970 Los Murales de la Cueva de Oxtotitldn, Acatldn, Guerrero,
Serie Investigaciones del 1. N. A. H. N9 23, México.

GuzMman, Eulalia
1934 Los rclieves de las rocas del Cerro de la Cantera, Jonaca-
tepec, Morelos. Anales del Museo de Arqueologia, Historia
y Etnografia, Vol. I, Ep. V, pp. 237-251; Méxco.

LaBAs1mA, Jaime
1969 Produccién, Ciencia y Sociedad: de Descartes a Marx. Ed.
Siglo XXI. México.

LarorTE, Jean Pierre
1971  Anilisis Tipolé%ico de los materiales de Tlatilco, Edo. de
México: Figurillas y Vasijas, Tesis para la E. N. A. H;
México.

Ledw, Nicolds '
1903 El culto al fale en el México Precolombino. Anales del
Museo Nacional de México, 22 época, vol. I, pp- 278-280;
México.

Leror-Gouraan, André
1964 Les Religions de la Prehistoire. Presses Universitaires de
France; Paris, :

MarcamN, Carlos
1939 El culto filico en México. XXVII Congreso de America-
nistas, tomo I, pp. 375-3%0. México.
1945 La fiesta Azteca de la cosecha Ochpaniztli. - Anales del
L. N. A. H. vol. 1, pp. 157-174, México.

MARINGER, Johannes
1962 Los Dioses de la Prehistoria. Ediciones Destino; Barcelona.

MEccERs, Betty; C. Evans 1;! E. EstrADA
1965 Early Formative Period of Coastal Ecuador; The Valdivia
and Machalilla Phases. Smithsonian Institution, Washing
ton, D. C.

Mens, Ramén :
1926 Catdlogo del salén secreto. Imp. del Museo Nacional de
Arqueologia, Historia y Etnografia; México.

Ocnuoa S., Lorenzo
1971 Representaciones félicas de Ehécatl-Quetzalcsat! en el Cen-
tro de Veracruz, Andles del 1. N. A"H.,, Vol. 2, 7a. época,
pp. 171-179; México. .

Piva Cuix, Roman '
1955 a Chalcatzingo, Morelos. Direccién de Monumentos Prehis-
pénicos, N° 4, I. N. A. H.; México, ‘



CULTO FALICO Y FERTILIDAD 139

1955 b Las Culturas Precldsicas de la Cuenca de México. Fondo
de Cultura Econdmica. México-Buenos Aires,
1958 Tlatilco I, Serie Investigaciones del I. N. A. H. N° I, Mé-

xico.
1960 Mesoameérica, Memorias del 1. N. A. H. N? VI; México.

Reywa Ronies, Rosa Maria
1971 Las Iigurillas Preclasicas. Tesis para la E. N. A. H,; México.

Romano, Arturo
1967 Tlatilco. Bol. del I. N. A. H., N° 30, pp. 38-42; México.
1970 Sistemna de Enterramientos en Mesoamérica. 1. N. A. H.
{en prensa) México.

Roy, Claude
1965 Arts Premiers. Encyclopédie Essentielle, Robert Delpire éd.;
Paris.

Seyourng, Laurette
1952 Una interpretacién de las figurillas del Arcaico. Rev. Mex.
de Est. Antropl. Vol. XIII, pp. 49-63; México.

Serea Puchg, Mari Carmen
1971 Un Experimento en el Sistema de Taxonomia Numérica
aplicado a las “cabecitas” de Teotihuacdn. Tesis para la

E. N. A. H,; México.

Torsroy, Paul y Louise I Parapis
1969 Early and Middle Preclassic Culture in the Basin of Mé-
xico. Copia mimeografiada;

Tovstoy, Paul y A. GUENETTE
1965 Le placement de Tlatilco dans le Cadre du Préclassique du
Bassin de México. Journal de la Societé des Americanistes,
Vol. 54, part 1, pp. 49-91; Paris.

Ucko, Peter v André RoseNrFELD
1967 Arte Paleolitico. Ed. Guadarrama; Madrid,

Van Der LEpuw
1964 Fenomenologia de la Religién. Fondo de Cultura Econé-
mica. México-Buenos Aires.

Wasson, Gordon
1966 Ololiuhqui and the other hallucinogens of México. Sumima
Anthropologica. Homenaje a Roberto. J. Weitlaner, pp.
329-348; México.
Wickier, Wolfgang

1967 Social-Sexual Signals and the Intraspecific Imitation among
primates. Primate Ethology, Desmond Morris ed.; London.





