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VENUS Y EL SOL EN LA RELIGION
DE CORAS, HUICHOLES Y MEXICANEROS:
CONSIDERACIONES SOBRE LA POSIBILIDAD
DE ESTABLECER COMPARACIONES
CON LAS ANTIGUAS CONCEPCIONES
MESOAMERICANAS

Johannes Neurath
Museo Nacional de Antropologia, INAH

Resumen: Desde la publicacion de las etnografias cldsicas de Lumholtz y Preuss, a prin-
cipios del siglo XX, la informacién sobre el culto astral indigena del Gran Nayar ha sido
utilizada profusamente por los mesoamericanistas en sus interpretaciones de las antiguas
religiones mesoamericanas. Sin embargo, estas comparaciones no raras veces distorsionan
las concepciones coras, huicholes o mexicaneras y, de esta manera, posiblemente, resul-
tan no tan afortunadas para los estudios prehispdnicos. Por el otro lado, los resultados de
las investigaciones mds recientes entre coras y huicholes apenas han logrado aclarar
aspectos centrales del complejo simbélico-ritual del cual forman parte las concepciones
sobre los astros, que perduran entre los grupos indigenas del Gran Nayar.
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Abstract: Since the publication of the classic, early 20th century ethnographies by
Lumholtz and Preuss, information on the astral cults of the indigenous peoples of the
Gran Nayar region has widely been used by Mesoamericanists in order to interpret
ancient Mexican religions. However, such comparisions often distorted the conceptions
of the Coras, Huichols and Mexicaneros, and therefore have to be considered problematic.
On the other hand, recent investigations among Coras and Huichols reveal some of the
most important features of the symbolic and ceremonial complex, of which the astro-
nomical conceptions of those groups are just one aspect.
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INTRODUCCION

Desdela publicacién delas etnografias clasicas de Carl Lumholtz (19005 1902)
y Konrad Theodor Preuss (1912), a principios del siglo XX, la informacién
sobre el culto astral de los indigenas del Gran Nayar se ha utilizado profusa-
mente para reconstruir e interpretar las antiguas religiones mesoamericanas.
El mismo Preuss fue el autor que mds impulsé estas comparaciones. Ya antes
de su expedicién a Nayarit, este antropélogo berlinés, discipulo de Adolf
Bastian y Eduard Seler, estaba convencido de la importancia de la mitolo-
gia indigena del Norte de México y diferentes partes de Estados Unidos,'
para comprender la religion astral de los antiguos mexicanos (Preuss, 1905a,
1905b). Su propia experiencia de campo entre coras, huicholes y mexicaneros
(durante 19 meses entre 1905 y 1907) confirmé esta conviccién y le permitié
formular una interpretacién de las religiones indigenas mexicanas —antiguas
y contempordneas— que se fundamenta, en gran medida, en el analisis del
doble personaje de Venus, en sus aspectos de estrella de la Mafiana y estrella
dela Tarde, denominados Hermano Mayor y Hermano Menor por los coras.
Debido a diferentes razones, esta interpretacién no fue retomada por las su-
cesivas generaciones de investigadores del Gran Nayar ni tampoco por los
estudiosos de la Mesoamérica antigua.

En general, han sido pocos los antropdélogos que han entendido o acepta-
dolas propuestas tedricas de Preuss. Sibien se le consider6 un gran etnégrafo,
como estudioso de las religiones primitivas tuvo mas reconocimiento entre los
filésofos (como Ernst Cassirer) e historiadores del arte (como Aby Warburg).
Tal vez estos pensadores tuvieron una mente més abierta a las ideas poco con-
vencionales de Preuss, pero también hay que admitir que éste fue un autor
que no siempre se expres6 con suficiente claridad y que frecuentemente no
ofrecié a sus lectores argumentaciones detalladas. Las aportaciones mesoa-
mericanistas de Preuss, cuando se conocen, han sido difundidas mediante
las obras de autores como Seler, Krickebergy otros, que no siempre consignan
la fuente de estas ideas. Ademds, como es conocido, muchos de sus trabajos
sobre huicholes y mexicaneros jamds fueron publicados y todos los manuscri-
tos inéditos, casi todas las libretas de campo y todas las fotografias se perdieron

" Entre los grupos nortefios y norteamericanos que Preuss comparé con los antiguos
mexicanos figuran los cherokee, iroquois, ojibwa, shawnee, menomini, sauk, fox, arapaho,
mandan, hidatsa, ponca, omaha, osage, wichita, hopi, zuni, zia, navajo, maidu, hupa, pima,
yute, tarahumara, cora y huichol (Preuss, 1905a).
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durante la Segunda Guerra Mundial (Neurath y Jiduregui, 1998; Alcocer,
1999).

Revisando las publicaciones de otros autores que usan datos registrados
por Lumholtz, Preuss u otros etnégrafos acerca del culto astral de los coras,
huicholes o mexicaneros para interpretar la religién mexica u otras de las re-
ligiones mesoamericanas antiguas, uno se percata de que estas comparacio-
nes, por lo general, s6lo retoman fragmentos descontextualizados; nunca toman
en cuenta los mitos completos. Asi, muchas veces, se distorsionan las concep-
cionesdelosindigenasdel Gran Nayary, por lamisma raz6n, estas comparacio-
nes no resultan tan afortunadas para los estudios prehispdnicos.

Por otra parte, apenas los resultados de las investigaciones mds recientes
(Alcocer, 2002; Coyle, 2001; Jauregui, 2001; Neurath, 1999; 2002; Neurath y
Gutiérrez, 2002) entre coras y huicholes han logrado aclarar algunos aspectos
centrales del complejo simbdlico-ritual del cual forman parte las concepciones
sobre los astros que fueron analizadas por Preuss. A laluz de estas nuevas in-
terpretaciones, muchas de las teorias de Preuss vuelven a cobrar sentido e im-
portancia,aunque nos vemos obligados a ponderar cualquier énfasis unilateral
enlosastros. Asi que presentaré algunas precisiones acerca del culto venusino-
solar del Gran Nayar y sus contextos ceremoniales y mitolégicos, resaltando
el potencial heuristico que este material etnogréfico adn tiene para el estudio
de las cosmovisiones prehispdnicas.

LLOS MITOS DE VENUS Y DEL SOL EN EL. GRAN NAYAR

Para comprender las concepciones nayaritas sobre Venus, el Sol y otras dei-
dades astrales, es necesario, en primer lugar, considerar el cardcter ciclico de
las transformaciones que sufre cada uno de estos astros. En el caso de Venus, las
versiones completas de los mitos del Gran Nayar tienen la ventaja de corres-
ponder claramente a las diferentes fases de visibilidad e invisibilidad del
lucero.

Por cierto, para los coras la distincién entre estrella de la Tarde y estrella
de la Mafiana parece ser més clara y mds importante que entre los demds
grupos de la region, pero también entre los huicholes y mexicaneros se en-
cuentran todos los elementos de un cultoa Venus. En un grupo de mitos coras
y mexicaneros, titulados La carrera de los astros, los hermanos estrella de la
Maiiana (cora: Hatsikan) y estrella de la Tarde (cora: Sautari) parten por dos
caminos distintos en una carrera: el mayor “se mete con una muchacha”, por
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eso es “degradado”, es decir, pierde su primogenitura y tiene que cambiar de
posiciéon con su hermano menor. De este modo, Hatsikan se convierte en
Sautari y Sautari en Hatsikan (Preuss, 1912; 1925; Coyle, 2001).? El funda-
mento observacional de estos mitos es evidente. Los textos de los cantos
rituales explican la naturaleza doble del planeta Venus, que durante un
periodo es visible en el cielo matutino y durante otro en el crepisculo.

En otro texto cora registrado por Preuss, titulado Los Aijos del Tonati, se
identifica a Hatsikan y Sautari con dos grandes felinos, puma (“leén”) y
jaguar (“tigre”). Por sus crimenes y travesuras ambos son ejecutados en un
lugar cercano a la costa del Pacifico. El primero (puma), es quemado en una
hoguera, transformédndose en aves. El segundo (jaguar), es descuartizado y
arrojado al agua, transformdndose en peces.* Como sabemos, la causa de la
invisibilidad de Venus es que la posicién del planeta en el cielo es demasiado
cercana al sol. La muerte en la hoguera ilustra este aspecto observacional. A
la vez, la muerte en el agua se refiere al viaje por el inframundo que, segin la
concepcidn indigena, el planeta tiene que realizar durante sus fases de in-
visibilidad, para poder reaparecer en el extremo opuesto del cielo.

En el ritualismo indigena del Gran Nayar, los diferentes episodios del
mitode Venus se escenifican de multiples formas y seacomodan en un calendario
ritual de cardcter eminentemente solar. Esto implica que la observacién
efectiva de Venus (ya) no cuenta mucho.* Mas importante, en términos in-
digenas, es que el ciclo ritual anual representa un ciclo completo de creacion
y destruccién del cosmos. Un afio ritual equivale a un diay, a la vez, a todo un
“sol” en el sentido de era (Neurath, 2002: 243).

Conviene comenzar con los rituales que se asocian con la salida heliacal
de Venus. Entre los huicholes, la basqueda de visiones realizada por los
jicarerosoiniciandos, durante la peregrinacién del peyote al desierto oriental
de Wirikuta, culmina conlallegada delalluvia desde el desierto oriental alos
centros ceremoniales huicholes. Este acontecimiento se representa durante la
tiesta Hikuli Neixa, “la danza del peyote”, celebrada a finales de la temporada de

? Ver también la versién de los mexicaneros registrada por Preuss en San Pedro Jicora
(1968: 113-115; 1998 [1908a]: 209-210).

Por cierto, también existe una versién con tres hijos, donde el mediano muere ahorcado
en el mercado de Santiago Ixcuintla y se transforma en las mercancias que se venden en este
importante centro de comercio de la costa de Nayarit (Neurath y Gutiérrez, 2002: 330).

“Hasta la fecha, en el Gran Nayar no se ha encontrado informacién etnolégica, histérica
o arqueoldgica alguna que indique una observacién del afio de Venus de 584 dias o practicas
similares.
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las secas. La lluvia aparece en forma de una gran serpiente de nubes (haiku),
personificada por el grupo de los peregrinos de peyote en su conjunto. Los
punteros de la danza (los tekoamana) portan trajes de plumas blancas y
sostienen varas serpentinas de color azul (¢fr. Neurath, 2002: 252-253).

Laasociacién venusina de estamixcoat! huichola no siempre esta presente
en la exégesis indigena, pero queda bien establecida, sobre todo porque los
dirigentes de los grupos de peregrinos representan la estrella de la Mafiana.’
En las danzas de la fiesta del peyote, la serpiente emplumada de nubes viene
bajando del cerro del Amanecer (Paritekia) donde habia aparecido en los
suefios y visiones de los peregrinos. Al igual que todo el desierto del Oriente,
el cerro del Amanecer se ubica “arriba, en el cielo”, asf que la serpiente com-
puesta por los peregrinos que regresan, efectivamente, representa unaestrella
(o las estrellas) que baja(n) a la tierra.’

En la introduccién de Die Nayarit-Expedition (1912),y en articulos como
“Das Friihlingsfest im Alten Mexiko und bei den Mandan Indianern der
Vereinigten Staaten von Nordamerika” (1929), Preuss explica que, en la
religién indigena del Gran Nayar, la estrella de la Manana es el dios del Maiz
activo. De esta manera, después de su llegada a la tierra, se transforma en su
alter ego, el dios del Maiz pasivo, identificado con la estrella de la Tarde.”
Como se sabe a partir de investigaciones recientes, con el sol sucede algo
similar. El astro diurno se transforma anualmente en una deidad oscura
conocida como el “charro negro” (o “mestizo azul”, Teiwari Yuawi), que se
identifica tanto con el “4rbol del viento” —la peligrosa planta Kieri (Solanda
brevicalyx)— como con el Santo Entierro de los coras e, incluso, con la estrella de
la Tarde, Sautari (ver Coyle, 2001; Aedo, 2001; Magriiia, 2001; Jauregui y Diaz,
en prensa; Jauregui y Neurath, en prensa).

> Entre los huicholes, el nombre genérico del lucero es Xawa, “flor de calabaza”. Entre
los cargos de jicarero de los centros ceremoniales tukipa que se asocian explicitamente con la
estrella de la Mafana figuran Xurawe Tamai, “el Joven Estrella” y el Tsauxixika.

¢ Aparte de los jicareros transformados en serpiente, entre los danzantes que dirigen las
coreografias de Hikuli Neixa de Keuruwit+a se encuentra una pareja llamada Haipiriweme,
que son las primeras lluvias que vienen desde el oriente (Neurath, 2002: 254). Llama la
atencién, que a pesar de sus “obsesiones astronémicas”, Preuss no interpret6 la fiesta Hikuli
Neixa en el sentido de lallegada de Venusala tierra. Relaciond, sin embargo, la peregrinacion
a Wirikuta con las migraciones miticas de los toltecas y mexicas.

7Segiin Medina (2002), el cargo del Tsauxixika, principal del centro ceremonial tukipa
de tradicién sanandresefia, representa la semilla que fecunda la tierra. Segin Gutiérrez
(2002: 84), “entre su parafernalia... estd hawyiwipa, la nube que contiene lluvia”.
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Ambas transformaciones, la del sol en el sol nocturno, y la de la estrella
dela Mafianaenlaestrelladela Tarde,implican laidea de un “pecado”, como
ilustran los mitos sobre la “carrera de los astros” que ya citamos. Pero los
“pecados” de Venus y del Sol no son hechos tajantemente negativos. En
algunos mitos si se describen estos episodios como faltas pero, considerando
el contexto general, queda claro que la relacién entre el héroe astral y una
“mujer de abajo” es un acontecimiento absolutamente necesario para la
propiciacién de fertilidad y el comienzo de las lluvias. La transgresion sexual
de los dioses no es otra cosa que el acto de sembrar (¢fr. Shelton, 1996: 456).

Segtin algunos informantes huicholes, al iniciar las lluvias en el solsticio
deverano, el sol es seducido sexualmente por la gran serpiente del inframundo
que se le aparece en forma de una sirena o muchacha con cola de serpiente.
Al cometer esta transgresiéon sexual, la serpiente lo devora (con su vagina
dentata). Simultineamente, el astro diurno se transforma en su alter ego
oscuro, el sol nocturno, conocido como el “mestizo azul” (Teiwari Yuawi). Es
mds, la gran serpiente del inframundo es el alzer ego del sol. Al igual que la
estrella de la mafana y la estrella de la Tarde, el sol y el monstruo que lo
devora son dos aspectos de una misma deidad (Neurath, 2001a; 2002).

En algunos textos, sobre todo en los mitos de Cristo de los coras (Jauregui
y Diaz, en prensa), queda claro que se trata de un incesto simbélico que comete
el agricultor al sembrar. En el Carnaval cora (las Pachitas), se escenifica ritual-
mente —sibien no de maneradirectay explicita— c6mo Cristo-Sol sostiene una
relaci6n incestuosa con sumadre (Tatex, la Malinche o Virgen de Guadalupe).
Algo similar sucede durante la fiesta de la siembra de los huicholes, cuando se
escenifica unaespecie de coito csmico entre el 4rbol que sostiene el cielo (hauri)
ylagran diosa dela fertilidad representada por el templo circular fuki (Neurath,
1996; 2001c; 2002; s.£.).

Entre los coras, la escenificacién ritual del pecado de Cristo-Sol y de sus
consecuencias corresponde al Carnaval y la Semana Santa, fiestas que se
celebran en plena temporada de secas. El ciclo catélico cora parece desfasado,
porque, en los demds ciclos festivos de la regién, la consecuencia del “pecado”
de los dioses es la llegada de la temporada de las lluvias. El temporal se
concibe como un pequefio diluvio, es decir, un regreso a los origenes cadticos
del cosmos. Asimismo, este nuevo comienzo de la creacién significa un nuevo
comienzo de las peregrinaciones —concebidas como viajes de los astros a
través del inframundo “en busqueda del Amanecer” (Neurath, 2002). El
nuevo amanecer posterior a las [luvias es producto del autosacrificio sufrido
por los peregrinos que viajan al desierto y del sacrificio del elote que muere
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al ser cocido para el consumo humano. Venus muere en tanto maiz y estrella
dela Tarde y renace como el lucero del alba (Preuss, 1998 [1908a]: 209-211).
Finalmente,al salir en el Cerrodel Amanecer durante el solsticio de invierno,
el Sol vence a los monstruos y demonios que personifican la oscuridad y
vuelve a establecer orden en el cosmos (Neurath, 2002).

LUCHA COSMICA Y AUTOSACRIFICIO

Siendo los mitos de Venus y del Sol tan similares, ;en qué radican sus
particularidades?

En términos generales, puede decirse que el ciclo de Venus se escenifica
principalmente en las fiestas agricolas del ciclo mitote de tradicién prehis-
péanica. El ciclo solar se expresa con mas claridad en las fiestas “sincréticas”
asociadas con los templos catdlicos y con las Casas Fuertes de los gobiernos
tradicionales, aunque el Cristo-Sol de los coras también puede tener aso-
ciaciones y nombres venusinos (Coyle, 2001). El ciclo de las fiestas catélico-
solares culmina en Semana Santa, el de las agricolas en el solsticio de verano
que corresponde al inicio de las [luvias. Esta es, tal vez, una de las diferencias
principales entre los dos subsistemas rituales.

Por otra parte, puede decirse que en el Gran Nayar los mitos solares
suelen enfatizar el aniquilamiento violento de los enemigos: una batalla
césmica del mismo tipo que la lucha astral del mito del nacimiento de
Huitzilopochtli en el Coatepec (Lumholtz, 1902, vol. 2: 108; Preuss, 1905b;
Graulich, 1987). La escenificacién mds clara de estas batallas astrales es la
Semana Santa cora, donde el nifio Nazareno vence a sus hermanos, las
estrellas,que aparecen como un ejército de demonios dela fertilidad (Neurath,
2001b).

Cuando Venus aparece en forma de un guerrero astral (como en los
mitotes coras de Jests Marfa) también encontramos luchas contra serpientes
y monstruos del inframundo (Preuss, 1998 [1906b]) pero, en otros contextos,
el culto a Venus enfatiza el autosacrificio del héroe, que se entrega volun-

% En este contexto vale la pena mencionar que otro personaje de la mitologia huichola
que puede identificarse con Venus como estrella de la Mafana es Watakame, el primer
agricultor y tinico sobreviviente del diluvio (Preuss, 1910: 798). La temporada de la lluvia se

. « » « . «
considera una “noche” y un “pequeiio diluvio” —Venus es la estrella que, en el “amanecer del
ano”, vence a la serpiente de la oscuridad. Por otra parte, Watakame, muchas veces se
identifica con Tuamurawi, el “sembrador divino” (ver infra).
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tariamente a sus persecutores. Esto sucede, principalmente, cuando Venus
aparece en forma de maiz o venado. Como ya mencionamos, la muerte del
elote permite una nueva salida heliacal. El venado que se entrega a los caza-
dores, se transforma en peyote que crece en Wirikuta, el pais del Amanecer,
iluminando la visién de los iniciandos.

Este énfasis en el autosacrificio también puede existir en los mitos solares.
El caso mas notable es la historia del nacimiento del sol, que narra cémo un nifio
se arroja voluntariamente a la hoguera, para renacer como el astro diurno.
Tentativamente, el culto solar se asocia mas con el poder politico, al tiempo
que Venus se relaciona con la fuerza creadora que puede ser movilizada por
los chamanes mediante sus practicas de austeridad y autosacrificio.

Finalmente, los aspectos contrastantes de los dioses astrales también se
observan en los distintos tipos de lluvia. La lluvia del Oriente nace de los
suefios de los peregrinos y es esencialmente benigna. La lluvia del Poniente
es mucho mds peligrosa y se asocia con la gran serpiente del mar que ha
devorado al sol y aparece en forma de huracanes.’

PREUSS CITADO

Enelsiguienteapartadoanalizaremos algunos casos donde mesoamericanistas
de diferentes corrientes y épocas han usado materiales del Gran Nayar para
fundamentar sus teorfas.

Seler

Seler,uno delos maestros de Preuss, frecuentemente criticé las interpretacio-
nes de su discipulo, no obstante el uso extensivo que hizo de los materiales
etnogréficos aportados por éste. En la serie de capitulos “Mito y religién de
los antiguos mexicanos” (1902-1923, tomo 4), Seler cita un mito huichol de la
cacerfa de venado, documentado tanto por Lumholtz como por Preuss, y lo
compara con un episodio de la Leyenda de los soles: los mimixcoa Xiuhnel y

? La diosa huichola de la lluvia oriental, Tatei Nia’ariwame, se asocia con el peyote y se
opone a Tatei Kiewimuka, la diosa de la lluvia occidental, cuyo nombre se relaciona
etimolégicamente con la palabra kieri. El mito del 4guila que mata y devora a la serpiente en
el amanecer, es decir, la imagen del Escudo Nacional mexicano —muy popular en el Gran
Nayar—, se refiere a la necesidad de controlar la lluvia destructiva que viene del inframundo
(= mar = poniente) y amenaza con causar un nuevo diluvio.
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Mimich (“turquesa” y “pescado”) son seducidos por venados con dos cabezas
transformados en mujeres. Xiuhnel, el mayor, es devorado por la primera,
Mimich es perseguido por la segunda, [tzpapalotl, pero al final la vence con
ayuda de los xiuhteteuctin (cfr. Lehmann, 1938; Cédice Chimalpopoca, 1975:
123-124). 19

En la versién huichola (Lumholtz, 1900: 12; Preuss, 1998 [1908b]: 278;
Preuss y Menghin, 1937: 30-31), un cazador llamado Tamatsi, “hermano
mayor”, o Parikuta Muyeka, “el que camina en el amanecer” (ambos son
nombres del dios de la estrella de la Mafiana), hiere a algunos venados con sus
flechas. En seguida, los animales heridos se transforman en mujeres que
tratan de seducir al cazador quien tan s6lo quiere recuperar sus proyectiles.
Ellas lo llevan hasta el inframundo en el poniente donde se encuentra la casa
de la madre de las muchachas venado. Parikuta Muyeka prueba la comida
ofrecida por la madre de los venados. Asimismo, se pone como adorno
algunas de las plumas que hay en este lugar y, en consecuencia, se transforma
en venado. Resulta, que estas plumas son sus astas. Segtin la versién docu-
mentada por Lumholtz, la estrella de la Manana tiene que ponerse primero
las astas para poder comer el pasto que le ofrecen.

Es notable que Seler s6lo se haya fijado en la semejanza formal entre el
episodiodela Leyenda de los soles y esta primera parte del mito huichol. Citado
asi, el texto, efectivamente, parece ser un “resto”, un survival. En realidad el
mito huichol noestan similar al relato sobre losmimixcoa. En el texto ndhuatl,
la narracién continda con la inversién de la persecucién y la muerte del
monstruo femenino [tzpapalotl. En el mito huichol, la madre de las mucha-
chas venado, la diosa del inframundo Muinima, ayuda a Parikuta Muyeka a
escapar,'! —junto con su hermano menor, el conejo (tatsiu). En seguida, el
venado y el conejo son perseguidos por una segunda pareja de cazadores con
asociaciones venusinas: Xurawe Tamai, “el joven estrella”, y Kuka Tamai,
“el joven perla”. Finalmente, llegando al desierto en el Oriente, el venado y
el conejose entregan voluntariamente a los cazadores, les ensefian las técnicas
tradicionales de cacerfa y se meten a la trampa. El conejo, sin embargo, por

" Seler también usé este mismo episodio para su interpretaciéon de una escena en los
murales de Mitla.

""El venado escapa porque se apaga la fogata. Este mito se escenifica durante la fiesta de
la siembra Namawita Neixa, cuando se apaga el fuego en el centro del templo principal zuki.
Con este acto, comienza un nuevo ciclo de cacerias y peregrinaciones. Aproximadamente seis
meses més tarde, el fuego nuevo se enciende durante el viaje de los jicarareros a Wirikuta.
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su torpeza no logra autosacrificarse y tan s6lo rompe sus astas. El venado que
se entrega a los cazadores se transforma en peyote (Lophophora williamsii),
una plantaalucinégena también asociada con el lucero del alba."? Los cazadores
que lo comen son los primeros chamanes que, al experimentar los efectos del
alucinégeno, obtienen visiones y perciben la luz del sol que sale por primera
vez en este momento (Neurath, 2000; 2001a; 2002).

El fragmento del texto huichol, tal como es citado por Seler, narra sélo la
primera parte del ciclo de Venus: La estrella de la Mafiana se transforma en
estrella de la Tarde porque se deja seducir. Se omiten los acontecimientos
posteriores: el autosacrificio cosmogdnico y la salida heliacal. Como vimos, la
primera transformacién implica un “pecado”, la segunda transformacién un
acto de sacrificio voluntario. Para Preuss estaba claro que estos mitos, narra-
dos en muchas versiones entre todos los grupos indigenas del Gran Nayar, son
versiones del ciclo mexica de Quetzalcoatl, quien pierde su reino por caer en
tentacién y vuelve a ser la estrella de la Mafiana después de autoinmolarse en el
Oriente (Preuss, 1998 [1908b]: 280-281).

En términos nayaritas, el episodio de la Leyenda de los soles antes mencio-
nado, serfa posiblemente un mito solar. Como vimos, las narraciones sobre el
astro diurno enfatizan la lucha c6smica. En el amanecer, el Sol vence a sus
hermanos que son las estrellas y, al mismo tiempo, demonios de la vegetacién
y los guerreros muertos en combate. Esto es, precisamente, lo que Seler quiso
ilustrar con su comparacion, pero se perdié6 el aspecto venusino del mito,
referente al sacrificio voluntario.

Graulich

Michel Graulich es uno de los autores recientes que ha usado informacién
sobre el Gran Nayar para fundamentar sus teorias sobre el México prehis-
panico. En particular, para argumentar que entre los mexicas, el maiz era
identificado con Venus, de manera que el nacimiento de Cintéotl —escenificado
durante la fiesta Ochpaniztli- puede entenderse como la salida de Venus en
tanto lucero del alba. Nuevamente, se hace referenciaa un articulo de Preuss:
“En nuestros dfas, los coras actuales identifican a la joven planta de maiz que
nace en la primavera como estrella de la masiana” (Graulich, 1999: 129).

2 El mito plantea que, anteriormente, el conejo también tenfa astas. Por cierto, segin
algunas versiones, el hermano menor se transforma en un tipo de peyote no comestible (¢fr.

Furst, 1989).
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Lacitanoestextual. El texto parafraseado es “La religién astral mexicana
en tiempos prehispdnicos y en la actualidad” (Preuss, 1998 [1908c]), en el cual
lo que se afirma es lo siguiente: “La deidad del Maiz y dela Vegetacién es una
estrella que baja a la tierra cuando llega la primavera, nace como la planta de
maiz y muere en el momento de la cosecha. Finalmente, vuelve al cielo como
unaestrella” (tbidem: 320). Debido a una reformulacién del texto, no se reprodujo
correctamente la interpretacién de la religién cora por Preuss.

Preuss explica (como ya hemos mencionado) que la estrella de la Mafiana es
el dios del Maiz activo, el cultivador por excelencia; mientras que la estrella de
la Tarde es el dios del Maiz pasivo, es decir, la planta de maiz o el elote. Esta in-
terpretacidn se sostiene plenamente a la luz de la etnografia contemporédnea
del Gran Nayar. Ellucero de la mafiana bajaalatierray, en consecuencia, na-
ce ahi como maiz —no como estrella de la Mafana, sino como estrella de la
Tarde.

La interpretacién que propone Graulich sobre la relacién entre los
aspectos contrastantes de Venus y las diferentes fases en el crecimiento del
maiz es distinta, diametralmente opuesta a la teorfa de Preuss: la semilla
corresponde a la estrella de la Tarde, la joven planta es la estrella de la Ma-
fana (Graulich, 1999: 129). Como prueba de su argumento observa que la
joven planta aparece ocho dias después de enterrar la semilla, lapso que,
efectivamente, puede corresponder a la conjuncién inferior de Venus. Esta
interpretacién, obviamente, tiene mucho sentido, pero quiero aclarar que,
por lo pronto, no hay manera de relacionarla con una concepcién cora o
huichola.

Otrasinterpretaciones de Graulich sobre los mexicas concuerdan bastan-
te bien con la etnografia del Gran Nayar. Entre los pueblos prehispdnicos, el
“pecado” de los dioses consiste en la relacién ilegitima entre dioses como
Pilzintecuhtli y Xochiquetzal, acto de procreacién del futuro dios del Maiz
(Cintéotl). Ritualmente, la transgresién de los dioses es escenificada en la
veintena Ochpaniztli, entre otras cosas, mediante la aparicién de los huastecos
portadores de falos. En el Gran Nayar, portadores de falos de madera apa-
recen durante la Semana Santa cora, un ritual donde demonios astrales de
la fertilidad persiguen a Cristo (Preuss, 1906a; Jduregui y Neurath, en pren-
sa). Durante ciertas danzas, estos personajes copulan con la tierra (Benitez,
1970; Valdovinos, 2002). Anteriormente, también en la fiesta de la siembra de
los huicholes aparecian personajes con el pene desnudo que escenificaban
relaciones sexuales con representantes de las diosas de la lluvia y de la fer-

tilidad (Preuss, 1998 [1907; 1908b; 1929; 1930b]; Neurath, 1996; 2002).
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Por otro lado, en el Gran Nayar, la transformacién de la estrella de la Ma-
fiana en la estrella de la Tarde implica una posterior transformacién de la
estrella de la Tarde en estrella de la Mafiana. En este contexto, es importante
analizar la escenificacion de la caceria del primer elote, documentada entre los
huicholes de San Andrés (Gutiérrez, 2002). El maiz se identifica con la presa de
la cacerfay, al llegar a su madurez (la fiesta de los primeros frutos celebrada en
otofio), decide entregarse como comida a sus persecutores. Muere como maiz
y, en consecuencia, regresa al cielo como la estrella matutina. Este es uno de los
temas principales de la fiesta huichola Tazei Neixa, celebrada en octubre.

En términos de la cosmologia indigena del Gran Nayar, el nacimiento de
Cintéotl en Ochpaniztli s6lo podria significar la salida heliacal de Venus, si
esta fiesta incluyera alguna ceremonia donde se cuecen y consumen elotes.
Probablemente, el sacrificio de las representantes de Toci y Chicomecoatl
deba interpretarse en este sentido, es decir, como escenificacién de la muerte
de la planta de maiz (ya vieja) y del elote (que ya estd madurando). Al menos,
asi lo hizo Preuss en varias publicaciones sobre el tema (1904: 136; 1912:
XLIV; 1930a: XIV).

Aparentemente, el material del Gran Nayar no apoya mucho la inter-
pretacién de Graulich, segiin la cual Ochpaniztli era una fiesta de la siembra.
Esto, a pesar de que en Ochpaniztli, efectivamente, aparecieran muchos ele-
mentos de la Semana Santa coray, sobre todo, del mitote huichol de la siembra.

Lapresenciadel dios dela Vegetacién y del Maizen la primavera significa,
en términos de Preuss, que la salida heliacal de Venus se asocia con el
comienzo de un nuevo ciclo agricola; no se refiere a una fecha muy precisa en
el calendario. Un texto mexicanero registrado por Preuss describe una fiesta
mitote que termina con la salida heliacal de Venus, y la gente dice: “Vamos
a pizcar las mazorcas y sembrar” (1998 [1908a]: 210). Estas actividades,
obviamente, abarcan un lapso de varios meses (de diciembre a junio).

El mito cora titulado por Preuss (1912: 169) El sembrador divino plantea
que Venus regresa al cielo al comenzar el invierno. El sembrador divino se
habia casado con la hija de la diosa de la tierra, contra la voluntad de su
suegra, quien lo despreci6 por sarnoso. Con laayuda de los venados tumbé los
irboles con un lazo y preparé una milpa enorme. Finalmente, consiguié
abundantes cosechas sin contar siquiera con semillas. Pero, a pesar de todas
estas hazafas, no logré contentar a su antipdtica suegra. Entristecido, decide
regresar al ciclo, llevando consigo el fuego, es decir, el calor.”

¥ Entre los mexicas, Cintéotl Itzlacoliuhqui era el frio, yehuatl in cetl (Graulich, 1999: 95).



VENUS Y EL SOL EN LA RELIGION DE CORAS, HUICHOLES Y MEXICANEROS 167

Entre los coras, el sembrador divino es la iguana. Entre los huicholes se
llama Tuamurawiy, al igual que entre los coras, se trata del agricultor por
excelencia y sus aventuras son casi idénticas.!* Ademds, algunos mitos lo
mencionan como hermano menor del dios flechador Xurawe Tamai, el Joven
Estrella de la Mafiana. Entre los dos logran la hazafia de matar a la primera
cantadora, la diosa de la fertilidad Takutsi Nakawé (Negrin, 1975: 46). En
la versi6n de los mexicaneros el sembrador divino no mata a ninguna diosa,
sino que le salva la vida a su suegra, cuando ella casi se asfixia con el humo
de la quema del coamil. La manera como la salva se relaciona, nuevamente,
con el tema del “pecado”: el sembrador divino mete su bastén plantador a
la vagina de su suegra: “Entonces le salié el humo de la boca” (Preuss, 1998
[1908a]: 209).

No quiero cuestionar si para los mexicas el dios del Maiz podia ser
identificado con Venus como estrella de la Mafiana. Claramente, existié una
asociacién muy estrecha entre el dios del Maiz y Quetzalcoatl (Florescano,
1995). Por otra parte, hay indicios de que el material del Gran Nayar, con su
identificacién del maiz con laestrelladela Tarde, coincide con el Popol Vuh.”
Segtin Tedlock (1985: 40), la derrota de Hun Hunapuh —cuando su cabeza
estd puesta en un drbol en el poniente— corresponde astronémicamente a la
salida de Venus como estrella de la Tarde en un dia Muerte. La cabeza del
padre de los gemelos, ya colgada en el arbol, tiene una relacién ilegitima con
lamujer del inframundo llamada Mujer Sangre. Segin Florescano, esta rela-
cién simboliza la germinacién del grano de maiz (1995: 156).

En el Popol Vuh, el vinculo entre la aparicion de la estrella de la Tarde y
el nacimiento del maiz no es muy explicito, pero llama la atencién que en
la generacién de los gemelos, Hunapuh y Xbalanque, ya exista el maiz. Al
llegar Mujer Sangre con sus parientes afines en la tierra, cumple con una tarea
imposible, similar a la que tienen Tuamurawiy el sembrador divino cora: en
una milpa que consiste de una sola planta, cosecha una red llena de maiz. A
diferencia de Tuamurawi —quien logra conseguir una cosecha abundante a
pesar de que no le dan semillas, pero que, de todos modos, no logra satisfacer
a su suegra—, Mujer Sangre si logra agradar a Xmucane, la madre de Hun

" Llama la atencién que la pintura corporal de los demonios félicos de la Semana Santa
cora se considera “copiada” de la de las iguanas. Por otra parte, entre los huicholes, el sembra-
dor divino muchas veces se considera la misma persona que Watakame, el tnico sobrevi-
viente del diluvio.

" De hecho, las teorfas sobre las identificaciones astronémicas de los personajes del Popol
Vuh varian considerablemente (véase Milbrath, 1999).



168 JOHANNES NEURATH

Hunapuh. Después, cuando los gemelos Hunapuh y Xbalanque trabajan en
la preparacién de su milpa les sucede algo similar que a Watakame o Tua-
murawien el mito huichol del diluvio. Pero aquino es la diosa de la fertilidad
(Takutsi Nakawé) sino los animales del bosque quienes provocan que los
arboles tumbados vuelvana crecer. Por otra parte, Xmucane cuida una planta
de maiz mientras los gemelos descienden al inframundo para vengar a su
padre.'

Las aventuras de la segunda generacién de héroes terminan con el
nacimiento de Sol y Luna. Al principio de la cuarta parte del Popol Vuh, los
animales extraen las semillas de maiz del interior del Cerro Paxil y, entonces,
Xmucane prepara la masa para formar los seres humanos de la cuarta
creacion. Pero es evidente que todo esto sucede todavia durante la noche, antes
de la primera salida del sol al final de la tercera parte.

Asociar el ciclode Venus con el ciclo del maiz implica asociar las diferentes
fases de visibilidad o invisibilidad con estadios contrastantes del crecimiento
de la planta o del grano. Al menos desde la perspectiva del Gran Nayar,
asociar el maiz con Venus en general no tendrfa mucho sentido, ya que lo
particular y mitolégicamente interesante del planeta en cuestién son, preci-
samente, sus fases contrastantes. Es probable que la manera como se asocian
las fases de Venus y las del maiz no tenga que ser siempre la misma. Asf que
no dudo que en algunas partes del mundo, inclusive en Mesoamérica, pudie-
ran encontrarse casos etnograficos donde el simbolismo de Venus efectiva-
mente funcione como lo plantea Graulich para los mexicas: el dios del maiz
activo como la estrella de la Tarde y el dios maiz pasivo como la estrella Ma-
tutina. Pero en el Gran Nayar éste no es el caso.

S prajc

Ivan éprajc es otro autor que invierte la concepcién cora sobre la relacién
entre los dos aspectos visibles de Venus. En su libro Venus-lluvia-maiz (1996)
critica la interpretacién de Preuss segtn la cual la estrella de la Mafiana es
quien trae la lluvia y argumenta que este papel debe atribuirse a la estrella de
la Tarde. El principal argumentoa favor de estainterpretacion se fundamenta
en la observacién de que “cuando Venus es visible como estrella de la Tarde,
suextremo norte aproximadamente coincide con lallegada delas1luvias, o las
anuncia”. En un canto cora de mitote es Hatsikan y no Sautari quien efec-

*Segtin Tedlock (1985: 42) este episodio corresponde a un ritual de cosecha de los quichés.
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tivamente dice: “desde el Norte voy llegando...” (Preuss, 1912: 230). En el
Gran Nayar, la importancia del Norte radica en su asociacién con el solsticio
de verano y el inicio de las lluvias. Hatsikan es la estrella de la Mafiana que
baja a la tierra para cultivarla y la serpiente de nubes que viene desde el
Oriente; asi, en realidad, no hay suficientes argumentos para no considerarlo
como el aspecto de Venus que trae la lluvia.

La importancia de la observacién del bucle dibujado por Venus en sus
trayectorias por el cielo puede relacionarse mejor con el ciclode peregrinaciones
que realizan los huicholes durante la temporada de las secas a toda una serie
de lugares lejanos. En el punto mis lejano (Wirikuta) los peregrinos suefian
las serpientes de nubes (haiku). Al regresar, se transforman colectivamente en
una representaciéon de esta serpiente, que puede identificarse con Venus que
regresa a la tierra.

Entre los coras, el Cristo-Sol, asociado también con Venus (Xurabe), se
comporta como un auténtico planeta al “andar de vago”, alejdndose cada vez
mds de su madre y teniendo relaciones sexuales con todo. Al regresar a su
rancho, ha crecido tanto que nadie lo reconoce. En Carnaval saca a su madre
abailar,laenamoray,comoyahemos mencionado, tiene relaciones incestuosas
con ella (Jduregui y Dfiaz, en prensa). En la Semana Santa, después de la
muerte simbolica del nifio Nazareno, Cristo aparece como Sautari, es decir,
la estrella vespertina (ibidem; Coyle, 2001).

EL ASTRALISMO EN LA ACTUALIDAD

Hemos considerado tres casos de autores que han usado informacioén aislada
sobre el culto astral delos huicholes y coras. Seler simplific6 el simbolismo del
mito nayarita para poder presentarlo como una “sobrevivencia”. Graulich y
gprajc quieren invertir los papeles de la estrella de la Mafiana y de la estrella
de la Tarde. Sin embargo, como vimos, no parece muy probable que Preuss
o sus informantes coras se hubieran confundido. En el Gran Nayar, los mitos
de Venus obedecen a una logica bastante clara que no requiere “ajustes” por
parte de los mesoamericanistas.

De hecho, Preuss encontré la importancia de los mitos astrales, no por
una obsesion con los astros, sino porque estaba buscando un principio es-
tructural ordenador para interpretar las concepciones prehispanicas. Ya an-
tes de conocer a los coras, huicholes y mexicaneros, habfa planteado la lucha
césmica-astral (la lucha del sol contra las estrellas) como un “punto nodal”
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para el analisis de la religion del México Antiguo (1905a;1905b)."” Durante su
expedicién al Nayarit, encontré un principio similar en el mito de Venus que
enfatiza el pecado y el autosacrificio, lo que le permitié interpretar los mitos
de Tulay de Quetzalcoatl en términos de las concepciones coras y huicholas.
No sabemos exactamente, por qué estas ideas no han sido aceptadas por lama-
yoria de los mesoamericanistas —tal vez la argumentacién de Preuss no
siempre fue suficientemente clara, probablemente, se prefirieron las teorfas
euhemeristas o, como vimos en el caso de Seler, porque se quiso ver a las cul-
turas indigenas actuales como meros vestigios de glorias pasadas.

Los simbolos rituales son, desde luego, siempre polisémicos. Esto implica
que la interpretacién astral no tiene que —y no debe ser— la tnica posible.
Incluso, como se ve en algunos de los ejemplos que hemos presentado, otros
niveles de significacién pueden ser los dominantes. Pero, también queda
claro que no debe subestimarse la importancia de las transformaciones
periddicas de Venusy del Sol para analizar la estructura de los ciclos rituales
y para entender la relacién entre practicas como el cultivo de maiz, la pro-
piciaciéndelluvia,la caceria de venado,labisqueda de visiones y la recoleccion
de peyote.

En términos sociol6gicos, tal vez lo més interesante es la irresolubilidad
esencial que plantea el eterno conflicto c6smico entre el héroe astral y sualzer
ego, identificado con los seres del cielo nocturno: El triunfa todas las mafianas
sobre la oscuridad, pero ésta vuelve a devorarlo todas las tardes. Asi, como
hemos insistido también en otras ocasiones (Neurath, 1999; 2000; 2001a;
2002), lo importante de esta lucha eterna es que 7o hay equilibrio césmico.

Eslaestructura social la que desequilibra el esquema dualista imaginario
de los opuestos complementarios, y lo convierte en jerarquia. En primer lugar,
casi todas las fiestas culminan en el amanecer. Asimismo, las autoridades tradi-
cionales reciben su poder del sol naciente, y no de las fuerzas del inframundo.
Finalmente, es significativo que, entre los huicholes, la iniciacién chamdnica
colectiva se busca en el Cerro del Amanecer ubicado en el desierto de Wirikuta.
Con el Kieri, planta sagrada asociada con el sol nocturno y con la estrella de

17“Lareligién mexicana se presenta a la mayorfa de los investigadores de una manera tan
extrafia que, hasta la fecha, la cantidad y diversidad de imdgenes no ha dejado entrever idea
de uniformidad alguna. Sin embargo, solamente una concepcién uniforme de la historia
evolutiva, capaz de explicar todos los hechos, es la garantia de certeza para todas la relaciones
particulares que se han establecido, asi como para las interpretaciones més generales. Uno de
los puntos nodales para lograr una concepcién uniforme de este tipo es la lucha entre el sol
y las estrellas” (Preuss, 1905b: 136; traduccién de Johannes Neurath).
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la Tarde, también se puede adquirir poderes importantes, pero inicamente
en un plano individual. Lo mismo puede afirmarse de los dones que se piden
al Cristo-Sol muerto, durante los dfas de Semana Santa. Hay importantes
rituales de inversién, como la fiesta huichola de la siembra (Namawita
Neixa), que celebra el ocaso del sol, pero el mismo caricter de inversién que
tienen estas fiestas garantiza que termine reproduciéndose la jerarquia del
sol naciente (¢fr. Neurath, 2001¢c; 2002).

En la época prehispanica, el contexto social de los mitos y rituales fue,
desdeluego, muy diferente. ;Cémo explicar, entonces, laaparente continuidad
cultural a nivel de las concepciones astrales? Mitos como la lucha del Sol
contralas estrellas son, sin duda, textos moldeables, que pueden interpretarse
de multiples maneras o que pueden enfatizar distintos episodios. Por ejemplo,
en las leyendas prehispdnicas de Quetzalcoatl encontramos una estructura
narrativa que, efectivamente, resulta comparable con los mitos del Gran
Nayar, pero tenemos que tomar en cuenta que se pone un énfasis mayor en la
fase anterior al pecado —la vida paradisiaca de los toltecas en Tula.

Por otra parte, hay fuentes documentales que nos indican (véanse Neurath,
2001¢; 2002) que, en el Gran Nayar de la época anterior a la Conquista, el
dualismo césmico asimétrico fue un vehiculo importante para la legitimacion
de una estructura politica-religiosa militarista, muy similar a la que se conoce
para las sociedades mesoamericanas prehispanicas. El astro triunfador de la
maifiana era, por supuesto, identificado con el rey; y éste dirigi6 las guerras pa-
ra conseguir los prisioneros enemigos que se sacrificaban en los templos de la
Mesa del Nayar con el fin de alimentar a las deidades. En las comunidades
actuales, estos mecanismos ideoldgicos se han transformado, pero atin funcio-
nan. Las fuerzas dela oscuridad, que siempre son vencidas, ya no se identifican
con enemigos de guerra sino, mds bien, con toda clase de fuerzas peligrosas y
asociales que amenazan la existencia de la comunidad y requieren ser contro-
ladas. De esta manera, son los mestizos y la economia capitalista salvaje quie-
nes se asocian con el sol nocturno o con la estrella de la Tarde, pero también
la propia juventud que ya no quiere participar en “el costumbre”. Como lo de-
muestra Coyle (2001), el mito del pecado de la estrella de la Mafiana y su pos-
terior purificacién mediante el autosacrificio reflejan la idea cora sobre un ciclo
de vida normal: los jévenes son “bravos”; no se pueden controlar y cometen to-
daclase de “pecados”. Pero poco a poco se transforman en ancianos austeros que
con sus practicas de autosacrificio sostienen el universo y producen la lluvia.
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