EL DIOS SOLAR EN LA RELIGION Y MITOLOGIA
' MAYAS

MARIA MoNTOLIU VILLAR

Es probable que el culto al Sol comenzara al misme tiempo que
los hombres desarrollaban sus preocupaciones sobre la influen-
¢ia del movimiento de los astros en el mundo, el paso de las
estaciones, las fluctuaciones del elima y otros fenimenos de
esta indole, que se encuentran registrados de una u otra ma-
nera en las antiguas construcciones arguitecténicas mayas.!

Sin embargo es hasta el periodo Clisico cuando la figura
solar aparece con frecuencia en la iconegrafia maya, vinculada
a un rico contexto cuitural que no se ha estudiado en detalle,
pero que revela la importancia césmica, mitica y religiosa del
nGmen.

Los eddices mayas pertenecientes al Posteldsico, lag fuentes
indigenas vy espaiiolas v algunos datos de 1z etnografia moder-
na de estos pueblos, contienen informacién sobre lag caracte-
risticas del dios solar. Ademas los ciclos de mitos, que en este
articulo soclamente se mencionan y que pertenecen a la tradi-
cién oral contemporanea maya, demuestran la popularidad de
la figura solar y sus funciones en el mundo de los hombres.

A través de algunos de estos datos mencionados, he in-
tentado describir las caracteristicas del Sol en la mifologia
maya y algunas de sus funciones religiosas en el antiguo culto
oficial de los mayas de Yucatan,

Aspectos del Sol en la iconografin maya

Schellhas? clasifics con la letra G al dios solar en los c6-
dices mayas. Este nfimen se distingue de otros por su jerogli-

1 Aveni, 1980, p. 23-42,
£ Schellhas, 1904, v. IV, no. I, p. 27.
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fico que lleva un elemento principal consistente en una flor
de cmatro pétalos llamada kin, lo cual significa Sol y repre-
senta a la plumeria,® planta que segiin los mayas invita con
su groma a los pecados sexuales. Segiin las tradiciones de los
lacandones, de dicha flor nacieron los dioses. Por otra parte,
Ordoéfiez de Aguilart observd que los nativos de Guatemala bai-
laban ciertas danzas con ramilletes de flores Hamados hunahpi
(nombre del dios solar en los ciclos de mitos del Popol Vuh).
La asociacién entre Sol, pecado, sexusalidad y flor resuita
con todo esto interesante. '

En la iconografia maya el dios solar aparece general-
mente con nariz roma, sobre ella lleva un ornamento de
forma espiral, su lengua tiene caricter serpentino, luce dien-
tes incisivos cenirales, le sobresalen colmillos de la boca ¥
lleva en ocasiones una barba felina (Fig. I).

F1c. 1. El dios solar con su manto de galas y su signo caracteristico
(Cédice de Dreade 1lc).

Cuando aparece con aspecto de anciano,’ sus ojos toman
forma rectangular. Visto de pexfil, la pupila se encuentra en
el angulo superior del ojo ¥ le circunda una curva, que tal
vez sefiale una arruga. Su cabeza presenta tuna depresidn en
la parte superior como si hubiese recibido un golpe. Tam-
bién el astro se manifiesta de manera zoomorfa y entonces
su imagen sufre cambios notables, Su boca se convierte en
hocico y presenta una voluta, de las orejas le cuelgan pen-

2 Sobre la flor fragipani ver: Thompson, 1971, p. 73 y 142.
4 Ordéiiez y Aguilar, sin fecha, p. 37.
5 Thompson, 1971, p. 142.
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dientes de concha, material del inframundo, y los colmillos
la galen de detris de las orejas.

En los manuscritos mayas el astro aparece relacionado
con cilertos conceptos y objetos que revelan sus actividades
en el Cosmos. En el Cédice de Dresde se presenta en las si-
guientes TAminas. En 4e, lleva el signo koch v se vineula a un
conbtexto de enfermedad, malevolencia y muerte. En ba, apa-
rece en un contexto igual. En 11b y 1le lleva una bolsa de
copal colgada del cuello y una cesta; en la primera ldmina
con granos de maiz y en la segunda con semillas de cacao.
Lia representacion sugiere buenocs augurios y abundancia de
maiz.t En 12¢, la deidad lleva en sus manos el signo solar kin,
anuncia calor excesivo y lluvias destructivas. Como dicho sig-
no kin significa también tiempo, el astro anuncia sin duda las
caracteristicas climatolégicas de Ia temporada. En 15a des-
ciende el cielo con algunos de sus miembros convertidos en
plantas y se encuentrs en un contexto que indica vegeta-
cién.” En 22b aparece con ¢l signo del maiz, pero en ambiente
de muerte. En 26b viste de gala, lleva su propio signo y ante
él arde fuego. Tal vez la representaciim indique alguna fes-
tividad en su honor, en la cual se le ofrecieron aves.®

En 55a, ¢l rostro solar aparece dentro de un ecartucho for-
mado por lineas blancas y negras; luce barbas de jaguar y
segfin Thompson, todo esto sefiala dias oscuros (Fig. II). En
56a, sa presenta de la misma manera, pero una sierpe parece
querer devorarle. La representacién indica eclipses y al pa-
recer, el peligro que el astro corre durante los mismos, segin
las creencias mayas. En 58b, una figura humana invertida,
pendiente de los signos del Sol ¥y la Luna, cuya cabeza fue
reemplazada por el signo de Venus, se encuentra en un con-
texto relacionado con la escasez de semillas y dichas calami-
dades ocurridas durante los eclipses.?

En el Cédice Madrid el dios G aparece en la lamina 37D,
sentado sobre el signo del afio de 365 dias y lleva en la cabeza
una planta estilizada. Tal vez indiea que es un buen afic para
el desarrolio vegetal. En 63a y 64c¢ recoge agua con un cén-
taro y lleva otro en la espalda. No seria raro que la limina

$ Thompson, 1972, p. 33-34.
7 Thompson, 1972, p. 37 y 46.
8 Thompson, 1972, p. 61-92.
% Thompson, 1872, p. 71-72.
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Fic. 2. Rostro del dios solar dentro de un cartucho. Come se obser-
va Tuce barba felina y se encuentra en un contexto relacionado con dias
osecuros (Cédice Dresde Bba).

indicara periodo de sequiss causadas por el astro. En 81b
apareca en confexto de lluvia v tempestad. En 90b estd sen-
tado en una estera con una dicsa.!” En 95d modela ung cara,
fo mismo que hacen otros dioses y en 108b se encuentra aso-
ciado al culto de las abejas.

En el Cédice Paris ¢l signo kin aparece varias veces
vinculado a contextos de malevolencia, catastrofes y otras
calamidades que ocurren durante los eclipses.

En términos generales y con las limitaciones que tengo
para comprender el contenido de los manuscritos indigenas,
se puede sefialar que la deidad solar se encuentra relacionada
en ellos con dos tipos de conceptos. Uno, que es benevolente
v sefiala su asociacién con el calor, Huvia, vegetacion, abun-
dancia de maiz y practica de la apicultura. Otro, que es ma-
levolente y sefiala calor destructivo, lluvias, nefastas, en-
fermedades y catéstrofes. También el astro se conecta con el
sacerdocio, con el transcurso v caracteristicas del tiempo.

Por otra parte se debe sefialar que el Sol represenfa el
ntimero cuatro, puesto que cada guarismo tenia en la mito-
logia maya su deidad gobernante. Es probable que dicho ni-

1t Zimmermann, 1956, p. 185,
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mero se asocie al astro puesto que éste tiene cuatro posicio-
nes principales en el espacio, de acuerdo con las estaciones
del afio, los solsticies y equinoccios. Kin es el nombre de Sol
en los relatos de Belice, nombre que ya se dijo significa Sel,
dia y tiempo. Es también en el astro patrén del dia vigésimo
en varios calendarios mayas.!’ En el de Yucatin, toma el
nombre de Akau, Sefior; en el quiché, el do Hunakpi, Uno
Cazador y en el pocomchi, el de P'up, Cerbatanero. Todo esto
8e asocia con el hecho que en el Popol Vuh el personaje solar
era un cazador de aves, lo cual hacia mediante una cerbatana.
Indudablemente las viejas historias del astro quedaron impli-
citas en muchos elementos culturales de los mayas, El astro
ejerce infuencia sobre el mes Yaxkin, el cual gobierna. Este
nombre significa tiempo verde o tiempo nuevo y equivale
gegin Tovilla®? al periodo de estio. Veinte son también los
dias o soles que forman el mes maya, periodo de tiempo que
patrocina la Luna, conyuge del astro en la mitologia de este
pueblo,

Vinculos del Sol con algunos animales

Algunos de los nexos del Sol con determinados fendmenos
o actividades se encuentran indicados cuando éste aparece
bajo diversas formas zoomorfas en la iconografia o en los
relatos miticos.

La tortuga® (Thalasochelys cephalo y Chelone imbricata).
En la parte superior de la pigina 69 del Cédice de Dresde,
una tortuga lleva en el ojo el signo kin. Forstemann pensaba
¢l animal era el simbolo del solsticio de verano; mientras que
una serpiente con la cabeza ornamentada, lo era del solsticio
de invierno. Ambog animales son de lenta locomocion y pa-
recen representar el andar del astro en dichos puntos.

En el Cédice Madrid Tla, una vez mas la tortuga se rela-
ciona con dos signos solares y una banda de constelaciones.
En el Popol Vukh se observa que los ereadores hicieron una
caheza sustituta al personaje solar, eon un caparazén de tor-
tugalt cuando éste fue deecapitado en la Casa de los Murcié-

11 Thompson, 1971, p. 87,

12 Tovilla, 1900, 1, 185.

18 Schellhas, v. IV, no. I, p. 44.
1 Popol Vuh, 1961, p. 90.
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lagos. En el mito mopéan sobre el origen del Sol y la Luna, el
astro se convierte en tortuga para nadar en el océanc celeste
y librarse de un rayo que lo perseguia.'s

El colibri (no se ha identificado la especie). En el mis-
mo mito mopan, el personaje solar se convierte en colibri tras
haber cortejado inttilmente a la doncella, con Ia cual después
se escapa ¥y quien se transforma en la Luna. Bajo esfe aspec-
to de ave logra dejar prefiada a la muchacha, Coatlicue, en
la mitologia mexicana, adquiere su embarazo mediante la plu-
ma de un ave que guarda en su seno.

La guacamaya (Ara militaris). En el Cddice de Dresde
40b, aparece una guacamaya con rasgos humanos llevando en
sus manos dos antorchas. Thompson pensaba que se trata del

Fig. 3. Una guacamaya con rasgos humanos lleva en sus mancs
antorchas. Thompson pensaba que se trataba del dios solar bajo su
aspecto de Kinich Kak Mo, Guacamaya de Ardiente Rosiro Selar (Cé-
dice de Dresde 40b).

famoso dios Kinich Kak Mo, Guacamaya de Ardiente Rostro
Solar, que se veneraba en Izamal y a quien se rogaba espe-
cialmente cuando habia epidemias o sequias. En el mismo
eédice, l4mina 16¢, la diosa lunar aparece con una guacamaya

15 Thompson, 1930, p. 119-28,
1% Lizana, 1893, p. 4-5.
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sobre su hombro y en contexto de enfermedades o epidemiss.
En la lamina 12, se vincula el ave a la destruccién de las se-
millas (Fig. III). _

El zopilote (Sarcorhampus papa y Catharista urubu). El
glifo del vigésimo dia del almanaque yucateco tradicional re-
presenta el rostro del Sol, deidad que ya se dijo, patrocina
la fecha. En ocasiones una cabeza de zopilote 0 de aguila re-
emplazan el rostro solar, Esto vincula al astro con las aves.
Por otra parte, en el Cédice de Dresde 19a, la diosa lunar
cohabita con un zopilofe, imagen que Thompson interpretd
diciendo gue se trataba de una conjuncién entre dicha diosa,
que es cimyuge del Sol ¥ la constelacién zopilotel” En los re-
latos sobre el origen del Sol y la Luna de Belice, el astro y el
zopilote son simultineamente amantes de 1a Luna. Pero tam-
bién en el relato se infiere que el Sol, el zopilote y la Luna,
son protagonistas de actos sexuales pecaminosos y patrones
de ciertas enfermedades como resultado de lo mismo,

El Aguila (Thrasaetos harpya). Mayas y mexicanos vineu-
laron la guerra, el sacrificio, el Sol y la Luna con #f dguila.
Tal vez la ferocidad del ave dio pauta para ello.i® Muchas
veces se encuentra en la iconografia de ambos pueblos al
aguila, llevando un corazén de una victima del sacrificio hacia
el Sol,

‘El perro (Canig). Thompson observd que una cabeza de
perro adornada con huesos cruzados servia de variante al
signo solar kin en algunas ocasiones, tal vez indicando Sol
nocturno.’®* En la mitologia universal asbundan casos en los
cuales el perro suele ser acompafante del Sol, cuando éste
sa dirige al inframundo, momento en que conduce a las almas
de los difuntos a aquel lugar. Tal vez el peculiar instinto del
perro de enterrar huesos motivé que se le otorgue el papel
de psicopompo, mismo que comparte con el astro, En Meso-
américa es caracterfstico encontrar perros sacrificados en
entierros humanos, ya que el animal acompafia y defiende al
difunto en su camino al munde de los muertos.

El venado (Odocoileus yucatanensis y Odocoileus thomasi).
Este animal estd vinculado a la caceria, el sacrificio, 1a peti-

17 Thompson, 1972, p. 53: Tozzer v Allen, 1910, v. IV, no. 3, p. 329.
18 Tozzer y Allen; 1910, v, IV, no. 3, p. 334,
19 Schelihas, 1904, v. IV, no. I, p. 42-48; Tozzer y Allen, 1910, v.
IV, no. III, p. 358-82; Thompson, 1971, p. 143.
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cidn de lluvias y maiz v representa al viento, en la mitolegia
maya.2® El Sel es en la misma un gran cazador de venados.
Recuérdese que el nombre Hunahpid, que es el del dios solar
en el Popol Vuh, significa Uno Cazador. Entre los tarascos
y totonacas el Sol es padre del maiz y se representa mediante
un venado. Estos conceptos también se encuentran en los ci-
clos de mitos huicholes,2

El jaguar (Felis herndndezi y Felis hernondesi foldmani).
Las esteras v sillas de los mandones mayas se decoraban con
manchas de jaguar, animal gue es simbolo de poder y autori-
dad para este pueblo. El Sol aparece en la iconografia maya
con barba felina, lo cual lo relaciona con el animal. En el
Chilam Balam de Chumayel®® se menciona la existencia de
ciertos pumas mieleros que reciben el nombre de kinkajous y
eran simbolo de los soldados arrojados. Dicho términe puede
ser una corrrupcidm de Kin kak Ahou, Sefior Ardiente Sol.
Pero kak significa también valor, arrcjo. La asociacion entre
Sol, jaguar y guerra es clara en todo esto. Existen escudos,
representados en la iconografia maya, con caras solares y fe-
linag, tal vez utilizados para acciones bélicas (Fig. IV). En
los cédices de Dresde: 3a, 8a, 8¢, 93, 10b y 11b y Madrid 22;
aparecen glifos formados por un rostro de jaguar y el signo
solar. En el Cédice de Dresde 8, un jaguar parece influir en
la reproduccién vegetal. El animal pertenece en la mitologia
mays ¥y también en la mexicana al interior de las montafias
v al inframundo, En la lamina 26b del mismo manuserito, un
sacerdote ataviado lujosamente y con mascara de jaguar, se
encuentra en un contexto relacionado con la abundancia del
maiz. Los conceptos Sol, inframundo, guerra y reproducecién
vegetal estan intimamente vineulados a las aventuras de Uno
Cazador y Sacerdote Jaguar Venado, en los relatos del Popol
Vuh, constituyendo un conjunto de connotaciones miticas que
alglin dia comprenderemos mejor (Figuras V y VI).

El mono (Cebus capucinoes y Cebus hypoleucus). En el din-
tel 48 de Yaxchilan, la cabeza del dios solar fue reemplazada

20 Tozzer ¥ Allen, 1910, v. IV, no. III, p. 347-51; Seler, 1922-23, v,
IV, cap. 5. Montoliu, 1976, p. 149-72,

21 Corona Nufiez, 1967, p. 20; Ichon, 1973, p. 75; Nahmad, Klinberg,
Furst y Myerhoff; 1972, p. 55-62.

22 Roys, 1973, p. 79, 153 y 199.
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F1c. 4. Cara solar con atributos felinos dentro de un escudo {Templo
del Sol, Palenque, Maudsley, 1889-1902).
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=
Fi1g. 5. En esta urna ceremonial, el pergonaje solar aparece asocia-
do 8l inframundo ¥ es posible que su vientre abultado y la sierpe que

sale de su ombligo estén vinculados al fendmeno de la reproduccién
vegetal (Carlos Navarrste, Cueva de ‘los andosolos”, Chiapas, 1976).



Fic. 6. Dios solar, con miembros v c¢ola felinos, en un contexto re-
lacionade con el inframundo. Dibujo sobre vaso estilo codice, pertene-
ciente al Clasico tardic. Probablemente proviene del sur de Campeche
(Michael Coe, The Maya seribe and his world, p. 99).
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por la de un mono, segin demuestra un jeroglifico.2 Los
hermanos menores de Uno Cazador y Sacerdote Jaguar Ve-
nado en el mito quiché se convirtieron en monos. Esto mismo
sucede en losg relatos contemporineos sobre las aventuras del
Sol. Dichos monos fueron venerados como patrones de la md-
sica y las artesanias. El Sol se vincula también a la misics
en la mifologia maya. Por otra parte, en un fragmento de
ceramica procedente de un vaso de Uaxactum,? un mono co-
habita con la diosa lunar. Esa idea que dicha diosa comete
adulterio con los hermanos del Sol, estd presente en las na-
rraciones miticas contemporineas. '

El dios creador y el Sol

En los cidices mayas aparece un viejo dios desdentado y
de cara hundida, que Schellhas clasifics con la letra D ¥y
Thompson identificé con el Creador.?s Este dios se caracteriza
por llevar un ornamento pendiente de la cabeza con ¢l signo
akbal que significa oscuridad y noche. Es interesante anotar
que los dioses de la creacién suelen estar asociados a la oscu-
ridad, momento durante el cual realizan sus actos creativos.zs
El jeroglifico del dios se compone de dicho signo akbal que
aparece frente a su cabeza, 1a cual se dibuja reducida, de
forma cursiva y rodeada de puntos que simbolizan el cielo
estrellado. Otro de sus jeroglificos se forma con el elemento
Ahau, Sefior y dos cuchillos sacrificatorios. En su mano suele
flevar un rociador con cascabeles de forma serpentina y sobre
su cabeza una sierpe o un caracol, Tal parece gque la deidad
huice simbolos del agua y fecundidad, caracteres que son pro-
pios de los dioses creadores. En los eddices mayas dicho ni-
men se vincula con el Sol y con el maiz.®” (Figura VII).

Fewkes observé que el dios anciano D, el solar, G y el
pluvial B aparecerian en los manuscritos asociados n tareas
¥ conceptos semejantes, Los tres cargan el signo solar kin que
significa también tiempo; realizan tareas como esparcir gra-

23 Schelihas, 1904, v. IV, no. I, p. 45; Tozzer v Allen, 1910, v. 1v,
no, ITI, p. 366-68; Thompson, 1971, p. 35, 219 v 268.
24 Thompson, 1939, p. 145,
26 Schellhas, 1904, v. IV, no, I, p. 23; Thompson, 1975, p. 120-22.
26 Eliade, 1975, p. 120-22. ) _
'92 =7 '(I]‘(}}mmpson, 1971, p. 74, 83, 107, 202 y 224; Thompson, 1972, p.
¥ 100.
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F1c. 7. FEl anciano dios D de los manuseritos mayas identificado con
Itzam Na (Cédice Dresde).

nos, regar, cargar antorchas y se asocian a los cuatro pun-
tos cardinales. El dios D lo hace méas frecuentemente con el
poniente, lugar donde el Sol desaparece para penetrar al mun-
do de los muertos,28

Fewkes, Thomas, Seler y Thompson?® identificaron al dios
D con Itzam Nd, deidad principal de los mayas de Yucatin
segiin las fuentes histéricas. En algunas de éstas se mencio-
na en efecto, que Izona (Itzam Na) habia sido el Creador.s
Pero también en las Relaciones de Yucatdn se repite constan-
temente que Hunab (Unico Dios) e Ifzamna eran los dioses
antes adorados y se infiere que eran padre e hijo. En otros
textos, Itzam Nd, bajo diversos aspectos, se describe como
una deidad atmosférica o solar, sentada en las nubes patro-
cinando Huvias y cosechas,

Sobre este concepto de la relacién entra el Creador v el
Sol o del Dios Padre e Itzam Nd, las fuentes de Yucatin sola-
mente contienen ciertas inferencias. En el Chilam Balam de
Chumayel se menciona ¢l origen del Sol y 1a Luna ¥ su crea-
cién por un ser superior, pero sin explicaciones especificas 81
Las Casas,®® tomando en cuenta la informaci6n que le facilité
un clérigo campechano, menciona gque los natives crefan en
una pareja de dioses primigenios, padres de Xcamnd o Xchel

23 Fewkes, 1895, v. VIII, neo. IIJ, p. 218.
29 Schellhas, 1904, v, IV, no. I, p. 23.
30 Lizana, 1893, p, 5.
#1 Roys, 1973, p. 131. El texto Gnicamente menciona lo siguiente:
... La forma en la eua] tu creaste al Sol... la substancia del cielo...
el botén amarillo del cielo...”
3 Lag Casas, 1967, v. I, p. 648-49 v v. II, p. 605-6.
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(Itzam Nd e Ixchel), deidades que en las fuentes posteriores
se vinculan al Sol y la Luna. Esos dioses primigenios, se in-
fiere en otro capitulo de 1a misma obra, eran los creadores;
El Gran Padre y la Gran Madre. Por otra parte, en el Popol
Vuh de los quichés de Guatemala, es claro que los Creadores
son abuelos de los muchachos que se convirtieron en el Sol
v la Luna. Volviendo a Yucatan, Lizana claramente menciona
que Itzam Na habia sido venerado como hijo de dioses.

En las narraciones miticas confemporaneas de Chiapas,
Guatemala y Belice,® se puede observar que unas veces Sol
v Luna son hijos de los dioses superiores y otras sus nietos,
cuando se les otorgaron sus cargos solares.

Las respectivas cinyuges del Creador y el Sol,* tanto en
la iconografia y en los textos histéricos®s presentan también
relaciones muy estrechas. Ambas se vinculan con el patronato
de 12 medicina y las enfermedades; el arte de tejer con algo-
dé6n, se vinculan a las aguas e6smicas y representan a la Luna,
seglin entiendo, en sus fases juvenil y senil. Bajo el aspecto
juvenil, la cényuge del Sol es protagonista de aventuras que
la condujeron a traer al mundo plagas y enfermedades, de-
bido a sus pecados sexuales, Bajo el aspecto senil, la diosa
lunar acompafia al anciano Ifzma Na en su Jecho, comparte
con él actos creativos y le ayuda a anegar el mundo. Esto dl-
timo stucede en una escena del Cédice Dresde, conocida como
el diluvio.

Sobre. Itzam Na se pueden decir algunas cosas mis. Li-
zana® menciona que cuando vivia en la Tierra, se le consi-
deraba hijo de dioses. Cuando murié se le erigieron dos tem-
plos. Uno se llamaba el de Yzamat vl (seglin Thompson, Itzam
Na Thul, Iguana Lluvia de Conejo). Este niimen decia po-
seer la gracia o substancia del cielo y las nubes, por lo que se
deduce que era el mimen de la fecundidad y lluvia. El otro
templo era el de Kobwl, Mano Obradora, a donde la gente
acudis a buscar remedio para sus enfermedades y donde el

88 Sobre Chiapas: Thompson, 1975, p. 431-33. En esta obra el autor
resume ciertas versiones de los mitos del origen del Sol y la Luna. Para
Guatemala: Thompeon, 1975, p. 435; Shaw and Ingersoll, 1972, p. 149-
51, Para Belice; Thompson, 1980, p. 119-42.

24 Schellhas, 1904, v. IV, no, I, p. 38; Thompson, 1971, p. 83, 84, 89,
281, 267 v 281, Sobre la diosa lunar joven: Thompson, 1971, p. 46, 47,
49, 74, 8%, 86 y 88; Kelley, 1976, p. 67 v 69.

2 Roys, 1965, p. 23-28.

B8 Lizana, 1893, p. 4-b.
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dios, resucitaba inclusive muertos.®® Lizana no menciona la
ubicacion del primer templo en la plaza de Izamal. Yueatan.
Pero si aclara que el de Kabul estaba en el poniente, Tal vez
el de Yzamat vl estuviese en el oriente. Después de todo en
este punto cardinal estaba el parafso de los dioses pluviales y
de la fecundidad en las mifologias maya y mexicana. Por otra
parte, puede ser que la ubicacion de estos templos en &) oriente
¥ el poniente (suponiendo que el de Yizamat vl estuviese
donde yo sugiero)}, indicara una vez mis la relacién de Itzam
Na con el astro y por lo tanto con 1a rnta cotidiana del Sol.

Otra cosa interesante es que Itzam Na se vincula al occi-
dente con frecuencia en los codices mayas, septin Fewkes.
Recordemos que bajo su aspecto de Mano Obradora curaba
enfermos que Landa menciona que é! y su cényuge Izchel
(diosa lunar anciana) eran patrones de la medicina, Pero
ademis es interesante observar que el sfmbolo del dia siete
del calendario maya, llamado manik, se representa mediante
una mano cerrada, tal vez la diestra de Mano Obradora, En
el cuerpo de mitos mayas el occidente estd asociado al color
negro, al lugar donde se pone o muere el Sol cada tarde, a los
sacrificios, magia y hechiceria. Tal vez Mano Qbradora, ple-
namente identificado con el Sol anciano que se muere en este
punto, y con otros prestigios que son del Sol; se vinculaba
no solamente a la medicina, sino a 1a hechiceria y sacrificios.
También concuerds esto con el hecho que Itzam Ng resucita-
ba muertos en ese templo de Kabul, ubicado en el punto car-
dinal asociado a la magia y hechiceria. Su vinculo con estos
oficios esti implicito en su nombre que segtin Barrera Viz-
quez en el Diccionario Maya Cordemex, traduce por Mago
del Agua. Esto proviene de itz, morfemsa relacionado con los
conceptos de sabiduria, magia, poder oculto; a, agua y am
actor. Histéricamente no se puede debterminar si los presti-
gios del Sol que evidentemente adquirié Itzam Na en cuanto
a su relaciém con los sacrificiog v la hechiceria eran propios
de los mayas o los adquirié a través de la influencia del Alti-
plano.

Revisando varias fuentes histéricas reunf los siguientes
titulos de Ifzam Na’7 Itzam Caan, Iguana Celeste (cielo);

87 Barrera Vizouez ¥ Rendén, 1972, p. 148 v 162; Kelly, 1976, p.
104; Lizana, 1893, p. 4-5; Thompson, 1975, p. 255; Roys, 1965, p. 1486,
148, 150, 152, 1564, 156 y 168; Avendafio ¥ Lavela 1917, v. VII, p. 135-6.
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Itzam Tzab, Iguana Cascabel de Crétalo (asociado 2 una cons-
telacion); Yax Co Cah Mut, Verde o Raro Pijaro Tortuga
Anuncio (asociado a las Pléyades); Itzam Na Kabul, Iguana
Mano Obradora (el Creador segin Thompson); Ftzam Na
Kauil, Iguana de las Buenas Cosechas o de Nuestro Sustento;
Itzam Na Thul, Iguana Conejo; Chacal Itzam, Iguana Roja
(vinculada al oriente); Sacal Itzam Nea, Iguana Blanca (nor-
te); Ekel Itzam Na, Iguana Negra (poniente); Kanal Itzam
Na, Iguana Amarilla (sur); Itzam Cab, Iguana Tierra; Itzam
Cab Ain, Iguana Tierra Cocodrilo; Yax Che Cab, Verde Arbol
Terrestre y Bolon I’z Acab. Nueve Generaciones (aspecto del
nimen seglin Thompson vinculado con la regeneracién ve-
getal).

De acuerdo con todos estos titulos y por el estudio de las
representaciones iconogrificas alusivas al nimen; Thompson
pensé que el mismo representaba el Universo. Es decir, el
cielo, y la Tierra con sus paredes laterales, las cuales se re-
presentan en el arte maya mediante grandes saurios®® Ello
revela también que los mayas concebian el Universo como
una gran Unidad compuesta de principios opuestos pero com-
plementarios: el Cielo y la Tierra, vistos por los hombres
como El Gran Padre y la Gran Madre, quienes habian sido
el principio de todo lo existente. Pero también, quienes de-
jaron a sus hijos, parte de ellos mismos, en ¢l mundo de los
hombres,

Segiin Landa,® otro aspecto de Itzam Na era Kinich Ahau
Itzam Na, Ojo o Rostro Solar de Ia Casa de Iguanas. El niimen
era patrén de los sacerdotes pronosticadores del tiempo y del
destino de los hombres,

En ofras fuentes se habla del Sol, sin vineularlo como
Itzam Na directamente. En el Chilam Balom de Chumayel,
Kinich Kak Mo, Guacamaya de Ardiente Rostro Solar, as-
pacto zoomorfo del nimen, aparece en contextos relacionades
con actividades bélicas: A confinuacién menciono un frag-
mento del Chumayel donde ss indica que en determinado pe-
riodo de tiempe o kaiun, el Dios Guacamaya ejerceria su in-
fluencia sobre la Tierra:

38 Thompson, 1975, p. 269-70,
89 Yanda, 1973, p. 92.
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“El 8 Ahau Katun, es el noveno de la cuenta: Itzamal,
Lugar del Itzman, Mago del Agua, es el asiento del Ka-
tun. Regresarin los de Kinich Kan Mo. .., bajaran
flechas tras los sefiores de la tierra... Con la palabra
de Dios Padre mucha guerra hari entre los pobladores
Kinich Kak Mo... en el asiento del Katun.to

Esta relacién entre el dios solar guacamaya y la guerra
también se menciona en el Chilem Balam de Tizimin don-
de el astro resulta ser el causante de la vida y de la madu-
racién de los frutos.

Landa habla de Kinich Akau, Sefior Rostro u Ojo Solar
y de Kinich Kak Mo; deidades que eran invocadas para
combatir sequias, plagas, enfermedades, hambrunas, discor-
dias y guerras. Lizana describe el oriculo del dios Guaca-
maya, al que acudia la gente cuando ocurrian dichas des-
gracias. 2

Lopez de Cogolludo®® informa que en Campeche se vene-
raba a Kinchahau (Kinich Ahaun), deidad de los sacrificios
¥ crueldades. En los Cantares de Dzibalché se habla de las
virtudes del Sol. En el primero se menciona que envia mu-
chos beneficios a la Tierra, pero también calamidades. En
el segundo so dice que es él quien sostiene los afios y la Tierra
donde habitan los hombres, es decir, el tiempo. En el dé-
cimo se menciona la consumacién periédica del fuego y la
Tiesta de renovacién del mismo a principio del afio.4

El Chiapas y Guatemala: Las Casas, Fuentes y Guz-
man, Nifiez de la Vega, Villagutierre y Sotomayor y Xi-
menez; mencionan, sin detalles, que los nativos veneraban
el astro. Ximenez agrega que éstos esperaban siempre la
llegada del nuevo Sol que venia a renovar panes y frutos.®

En el Popol Vuh esti también implicita la idea de la
renovacién del Sol y la regeneracién vegetal. Este infiere
el relato que menciona d¢émo Humnahpd, el muchacho que se

40 Barrera Vizquez y Rendémn, 1972, p. 82-83.

41 Woreester, 1951, p. 17.

42 Landa, 1973, p. 62-69.

43 Lopez de Cogolludo, 1971, v. 1, p. 267.

44 Barrera Vizquez, 1865, p. 58-59.

45 Las Casas, 1967, v. II, p. 506; Fuentes y Guzmin, 1932, v. I, p.
889; Nifiez de 1a Vega, 1902, p. 47; Villagutierre y Sotomayor, 1701,
. 500; Ximénez, 1929, v. I, p, 132,
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convirtié en el Sol, fue decapitado en la Casa de los Mur-
ciélagos. Los Creadores le hicieron una cabeza falsa, la cual
al ser golpeada deja caer una lluvia de semillas que permi-
tieron que las plantas nacieran y renacieran.

Do acuerdo con todo esto el dios solar se encuentra vincu-
lado 2l sacerdocio, el transcurso del tiempo, el calor, las
sequias, enfermedades, plagas, sacrificios, discordias, enfer-
medades y renovacién vegetsl,

CONCLUSIONES

1. La historia sagrada del origen del Sol no es para
Yucatin tan clara como la que aparece en el Popol Vuh de
los quichés de Guatemala, donde los Creadores son los
abuelos del Sol y la Luna, y a quienes dejaron en el mundo
de los hombres. Pero los textos histéricos de la Peninsula
infieren que el Gran Padre y la Gran Madre crearon todo
o existente, incluyendo los astros.

2. Tanto el dios Creador como el Sol aparecen en los
cédices mayas con atributos propios. El primero se asocia
a la noche, el cielo estrellado, la fecundidad, la lluvia y en
otras manifestaciones iconogrificas y textos histéricos, al
4rbol del centro del mundo, patronsto de las buenas cose-
chas y salud de los hombres.

El Sol, botén del cielo, como se le llama en el Chumayel,
osts vinculado en los manuscritos a varios conceptos posi-
tivos y negativos, puesto que se asocia con el tiempo y con
el transcurso y caracterfsticas del mismo. De acuerdo con
esto encontramos el astro relacionado con: el calor, vida,
lluvias benéficas, vegetacién, abundancia de maiz ¥y reno-
vacién de frutos. Pero también con calores agobiantes, se-
quias, escasez de semillas, ltuvias destructivas, hambrunasg,
enfermedades, plagas, discordias, guerras y en ciertos con-
textos, con sacrificios humanos. El astro también aparece
en imégenes asociadas al sacerdocio, actividad que segin Lan-
da patrocina bajo su aspecto de Kinich Ahau Itzam-Na.

3. Sin embargo, existen vinculos estrechos entre el Cres-
dor y el Sol y una prueba de la existencia de ellos se encuen-
tra en las imégenes que estudié Fewkes en los manuscritos
mayas. En éstos, el anciano dios D identificado con Itzam
Na, ¢l dios solar G y el pluvial B, comparten tareas seme-
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jantes. Esto revela que mas que deidades diferentes son
complementarias dentro de un culto agrario donde los con-
ceptos de fecundidad, Huvia, calor, transcurso del tiempo
y regeneracién vegetal, eran preocupaciones fundamentales
de los hombres.

4, En los textos histéricos existe confusién en cuanto
a la categoria divina a la que pertenece Itzam Na. Unas
veces se le describe como dios celeste y creador y otras como
una deidad atmosférica, sentada en las nubes, patrocinando
las lluvias y cosechas de mafz. Ademis ostenta el titulo
solar de Kinich Ahau Itzam Na. Es posible que el fendmeno
que reviste la complicada personalidad del nimen sea uno
que ocurre cominmente en muchas religionest donde el dios
creador, generalmente olvidado e inactivo, se populariza en
la vida religicsa de los hombres. Es decir, pasa del plano
celeste al atmosférico presentindose como el poderoso dios
de la lluvia y fecundidad. Este tipo de dioses terminan por
sufrir un proceso de solarizacién, afiadiendo a sus viejas vir-
tudes las de! astro. Cuando este fendmeno ocurre, tienen
explicaciones sociologicas.

5. Los goblernos teocriticos, como los que se sostenian
en los centros urbanos y ceremoniales del norte de Yucatan,
sa caracterizan porque los dioses gobiernan a través de los
soberanos, que son sus representantes en la Tierra. Preci-
gamente esta relacién del mandatario con el plano divino le
permitia justificar su poder, autoridad y capacidad de diri-
gir la sociedad. La razén estriba en que los dioses transmi-
ten al mundo sus potencialidades a través de la figura sa-
grada del soberano, que es mantenido por el grupo preci-
samente por reconocerle tal facultad.”

48 Eliade, 1975, p. 88, 100, 107, 121 v 23, El antor menciona que Ios
dioses creadores ¥ eelestes tienden a desaparecer del culto cotidiano,
puesto que las deidades representantes de las fuerzas de la naturaleza
gon mAs importantes para los hombres. Sin embargo existen casog en
que los dioses celestes y primordiales se deslizan de su zona sagrada vy
ge convierten en nfimenes de la atmésfera representando la fecundidad
¥ 1a lluvia. Tal es el case de Yahvé o de Zeus. Muchas veces estos dioses
se identifican con el Sol uniendo sus prestigios eon los propios del astro.
Asf, ademés de ser deidades fecundadoras y pluviales, se convierten en
representantes del orden césmico, Esto sucedié_en Babilonia econ Mar-
duk; en Africa con Abo entre los kaffa o en Norteamérica con el dios
cuervo de log tinglit.

47 Frankfort, 1950, p. 300-10. Este autor ha estudiado Ios fenémenos
religiosos y sociales de loz sistemas teocriticos asidticos, en relacién
al poder divino del soberano.
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En cuanto a esta relacion del representante politico y
religioso del grupo con el plano divino, existen en la icono-
grafia maya muchas imagenes alusivas a ello, respecto de
las cuales Thompson comentaba lo siguiente:

El arte maya del Clasico raramente esti exento de
representaciones de Itzam Na en una u otra de sus ma-
nifestaciones. Esto refleja la importancia del Dios, pero
creo que también se debe a los esfuerzos de los miem-
bros de la clase dominante de identificarse con el poder
supremo. Y asi los gobernantes se mandaban represen-
tar en nichos dispuestos en los techos y paredes de Itzam
(Universo), ¥ creo que asi encontramos una nocién de
grandeza algo inflada; el gobernador se proclama pare-
eido al rey de reyes, gobernador del mundo, represen-
tante de Itzam en la Tierra...#¥® (Fig. VII).

Pero ademis, esto que observé Thompson implica fe-
némenos religiosos muy importantes que se han estudiado
poco entre los mayas. En efecto, en este tipo de imigenes,
el dirigente politicorreligioso del grupo suele aparecer en
un contexto vinculado con la propiciacion o atraccién de la
fecundidad, lluvia y regeneracién vegetal.

Por otra parte, es notable observar que las deidades tutela-
res de las teocracias suelen llevar nombres que reflejan sus po-
tencialidades, pero también las funciones de los soberanos.
La razén es que ellas guian y patrocinan dichas funciones.

De acuerdo con esto, se descubren en Ifzam Na, dios fe-
cundador, pluvial y solar, dos funciones fundamentales o sea,
¢l patrocinio de ellas, Fstas estan relacionadas con el orden
bioldgico y social del grupo.

Una, es aquella vinculada al problema precisamernite de
la fecundidad. Lluvia v regenmeracién vegetal®® Es posible
que bajo su titulo de deidad que posee la gracia, rocio o

48 Thompson, 1975, p. 285.

4% Creo que Bolon Dz Acab, Nueve Generaciones, es el aspecte del
Itzam Na vinculado a la regeneracién vegetal. El problema con esto es
que en el Sol se descubre también esta potencialidad. Tal vez el miste-
Tio se pueda explicar en el hecho que Itzam Ng solarizado habia adqui-
rido los prestigios atmosféricos ¥y biovegetalss propios que le permitian
enviar g la tierra la capacidad de hacer que las plantas se reproduzcan.
El Sol, en este caso, se mezcla en el fenémenc; puesto que es el ealor

v el transcurso del tiempo (mis los elementos fecundidad, agua y fer-
tilidad de la tierra) lo que las plantas necesitan para desarrollarse.
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substancia del cielo, enviara a la Tierra esas potencialidades
esperadas por los hombres para el éxito de sus cosechas.
Esto explicaria el contenido de muchas de esas imégenes
mayas donde los sacerdotes lucen los atavios de la deidad,
tal vez expresando aquella idea de la representatividad del
ntmen a través de la figura sagrada de un profesional re-
ligioso. Por esta facultad, muchos pueblos ven al sacerdote
rey como depésito de fecundidad y por lo tanto como la ga-
rantia del orden biolégico que los hombres necesitan para
subsistir,®

Ademés, ereo que Ifzam Nag adquirié los prestigios del
Sol o en otras palabras, sufrié un proceso de solarizacién,
para poder involucrarse también en el problema del orden
y control social del grupo. Es decir, para patrocinar las ac-
tividades sacerdotales relacionadas con esto.

Lia razén de esto anterior es que, como otros pueblos,
los mayas veian en el astro el dios que sostenia la vida, los
afios v el orden césmico, segin infieren los Caniares de
Dzibglehé. En los cddices se observa que el astro aparece
en contextos relacionados con las caracteristicas del tiempo,
prueba que también tenia la capacidad de indicar el devenir
del mismo. Sus eternos viajes por el Cosmos seguramente
le permitian conocer las leyes de éste, es decir, el compor-
tamiento de los dioses-astros o de los dioses-fuerzag-de-la- .
naturaleza que se movian en el espacio trayendo sus in- 1
fluencias buenas o malas sobre el mundo.f! Después de todo,
quién mejor que el dios solar podria patrocinar las activi-
dades sacerdotales relacionadas con observaciones astrolégi-
cas, predicciones astrolégicas, prondsticos sobre las fluctua-
ciones climaticas o augurios sobre el devenir del tiempo ¥y
el destino de los hombres en la Tierra.

Landa claramente menciona que los sacerdotes invoca-
ban a Kinich Ahau Itzam Na, Ojo o Rostro Solar de la

50 Eliade, 1975, p. 79, 107, 127 y 128, Eliade menciona algunos casos
en los que los soberanos veneran dioses que les transmiten sus poten-
cialidades hiolégicas y la capacidad y conocimiento del orden ebsmico.
El soberano reinvierte tode esto en la sociedad y se convierte en ese
personaje garante del orden biolégico y social.

8l Lefn-Portilla, 1968, p. 47 a b5 y 66 a 93. El autor estudia en su
obra los conceptos mayas de tiempo y espacio y la relacién que con
esto tiene el Sol ¥y otros dicses del panteén maya.
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Casa de Iguanas® cuando tenian gue leer los prondsticos
sobre el tiempo. '

En cuanto al orden social, se debe aclarar que en bage
a las predicciones astrolégicas ¥ prondsticos sobre el tiem-
po, el sacerdocio en generals organizaba y regulaba todas
las actividades encaminadas a venerar los dioses del culto
oficial y a efectuar las faenas agricolas sobre fechas conve-
nientes. De éstas se obtenian los productos que alimenta-

ban a los hombres y buena parte de los tributos que man-
tenian el sistema.

6. Una prueba mas del vinculo del Sol con el orden so-
cial se descubre en las funciones de uno de sus aspectos
zoomorfos que es Kinich Kalk Mo, Guacamays de Ardiente
Rostro Solar. Bajo este aspecto el Sol enviaba sequias,
hambrunas, plagas, enfermedades, discordias ¥ guerras. Es
decir, los castigos que los hombres esperaban de los dioses

52 Konig, 1964, p. 1335. Muchos pueblos han concebide al 8ol como
el ojo del cielo que ve vy como el oido que eseucha todo lo que sucede
en el Universo. Por ello se le considera juez supremo universal ¥ Ee
le ha eoncedido el patrocinio de oréculos, adivinos ¥ hechiceros (Asia,
Grecia, Roma, Africa actual), La razén es que conoce las cujtas e in
tenciones de todos los dioges que habitan en el espacio ¥ por lo tanto
pueds informar, tanto sobre las leyes del Cosmos como sobre el devenir
del tiempo. También se ha considerado que el Sol genera el ritmo cés-
mico, por ello alterar su movimiento significa caer en el eaos o desorden.
Este concepto es particular de los pueblos de América del norte v Me-
soameérica,

53 Sobre los dirigentes de la gociedad maya se puede decir Io si-
guiente. E1 Diccionario de Motul sefiala que el haloch winie era Ia
méaxima autoridad de ciertas Dbrovincias o territorios determinados, Sus
funciones eran peliticas, religiosas, econémicas, juridicas ¥ militares,
Junto a él estaba el Sacerdote Supremo o Ak Kin Meai, Hamado tam-
bién Aheu Cen Mai, Sefior Sol de la familia Mai, en el Primer caso
o Sefior Serpiente de la familip Mai, en el segundo. El caso es que so-
lamente de “cierto linaje podia surgir este funcionario. Este estaba
Precisamente encargado de breparar al clero sobre el arte de Ia sdivi-
nacién y profecia, Is ensefianzs de la eseritura jeroglifica, el cdleulo
matematico y eémputo del tiempo, y la reclutacion del clerc menor.

pronéeticos sobre el tiempo v ge lo consultaba_siempre para realizar las
siembras; el gk nakon, gue no debe confundirse con el jefe guerrero,
se encargaba de los sacrificios, labor que en ocasiones hacia un funeio-
nario llamado bateb, encargado de organizar y gobernar lag aldeas cam-
besinas, El ehilom hacia profecias ¥ era muy respetado; los hmenood
rezaban y practicaban la medicina en las aldeas ¥ de éstas surgian,
Los ehacoob eran venerables anecianos también del pueblo, que ofieia-
ban duranute las ceremonias menores para atraer la lluvia, Pero en tér.
mines generales el elero mayor y menor custodiaba la organizacién
religiosa y social, asi como el control del orden interno del grupo. Con-
sultar: Relaeiones de Yucatdn, IT, p. 24 27 y 182; Landa, 1973, P.
48-49; Roys, 1972, p. 38, 71, 84 2 o7.
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cuando descuidaban sus deberes morales, econdémicos y SO-

Pero ademas es interesante hacer mnotar que dicho dios
aparezca especialmente en contextos bélicos. Esto permite
pensar que el Sol, bajo el aspecto de Dios Guacamaya, pa-
trocinaba también las actividades de funcionarios encarga-
dos de defender el grupo. La relacién de dicho niimen y la
guerra no se ha estudiado con detencién entre los mayas.

Después de la conquista desaparecid el culto a Iizam Ne,
pero en las aldeas campesinas log hombres continuaron ve-
nerando al Sol y a los dioses de la lluvia. A través de las
narraciones miticas contemporineas se observan los pres-
tigios que tiene el astro que en otra ocasion estudiaremos,
asi como su identificacién con Jesucristo.

7. Las diferentes teofanias zoomorfas del Sol que se
manifiestan en la iconografia maya y que se aluden en tex-
tos histéricos y etnograficos, indican que el nimen tuvo
una importante historia sagrada en la mitologia maya que
ya no podemos reconstruir en su totalidad. Pero que evi-
dentemente se relaciona con las funciones del Sol que los
hombres descubrieron durante su camino en el cielo, la Tie-
rra y descenso al mundo de los muertos.

SUMMARY

Through Maya iconography and historical texts the main
features of the sun god are reconstructed. The main purpose
of this work has been to underline the role of this gtﬁ in
Maya religion and mythelogy. his relation to Itzum Na and
his function in the official Maya worship is stressed.
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