LIBERTAD PERSONAL Y NORMA SOCIAL, ALGUNAS
TESIS SOBRE LA SEMANA SANTA EN LOS
TARAHUMARAS DE MONERACHI

EMiLio CONSTANTINO-DANIELA TO0ZZI

INTRODUCCION

Las tesis que presentamos en este trabajo se encuentran
todavia en estado de elaboracién y estin planteadas de un
modo fragmentario que permita y suscite su debate.

Hemos procurado desviar nuestro estudio de otra enume-
racién méas de las costumbres, los ritos y las instituciones ta-
rahumaras. Existe sobre ello una amplia bibliografia a la que
puede acudir con provecho todo aquel que esté interesado en
la especificidad de esos elementos. Por nuestra parte, hemos
tratado de comprender la naturaleza més oculta de esas cos-
tumbres, ritos e instituciones, ademds de sus relaciones in-
ternas y su razén social. En concreto, nos interesaba —y nos
interesa— entender en qué manera el individuo tarahumara
vive su propia comunidad, cuél es su libertad de movimiento
y qué relacion guarda esta dltima con la norma social del
2TUPo,

Hemos delimitado nuestro anilisis a un momento preciso:
1a fiesta de Semana Santa tal como se lleva a cabo en el cen-
tro ceremonial de Monérachi, distante aproximadamente 6/7
horas de camino de la aldea de Batopilas.

Monérachi estd situada en la parte baja de la barranca
de Batopilas, al lado derecho del Rio Colorado, donde éste
confluye con un arroyo bastante grande. La estructura del
centro ceremonial es absolutamente esencial y reducida, ya
que esti formada précticamente sélo por ires edificios piibli-
cos: la Iglesia, una pequefia escuela y la casa comunal que
sirve como lugar para reuniones; para los juzgados y a veces
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como hotel para los viajeros. Las tinicas casas privadas son
la del masestro bilingiie, responsable de 1a ensefianza primaria
en el ejido y, un poco alejada, la casa del gobernador que por
ley tiene que vivir ceres del centro ceremonial hasta que dura
su cargo. En el perfodo en que nosotros fuimos habia también
otra casita provisoria en la que vivia con su familia el orga-
nizador y responsable de la fiesta de Semana Santa; este car-
go tiene una duraciéon de dos meses y termina el dltimo dia
da 1a Tiests. Esta casa, en ¢l desarrollo de las celebraciones
girve como casa ceremonial para la tesgiiinada, de la cual se
hablari mis adelante.

Monérachi no tiene nada que ver con un pueblo, ni en su
conformacién, ni en su espiritu; la gente no vive allf, no hay
un mercado, no se manifiesta un ritmo cotidiano de vida. La
comunidad de ejidatarios tarahumaras se reline en Moné-
rachi s6lo en ocasiones especiales, ya sean politicas o religio-
sas y el resto del tiempo viven dispersos en sus ranchos.

La fiesta de Semana Santa, representa un momento im-
portante de unificacién del grupo en torno al centro ceremo-
nial antes de una separacién muy larga.

En Monérachi se celebran todas las fiestas religiosas,
Navidad, Pascua de los Reyes, Semana Santa y Fiesta de
Guadalupe, fiestas introducidas en la Sierra por los jesuitas;
mientras las fiestas nativas se desarrollarén alrededor de las
residencias familiares.

En 1a fiesta de Semana Santa se unen sin contradiecio-
nes aparentes, elementos cristianos con elementos autdécto-
nos, Los tarshumaras utilizan las fiestas catélicas no sélo
para reunirse, sino para expresar colectivamente sus valores
tradicionales.

Antes de abordar directamente el tema de la relacién in-
dividuo-colectividad nos importa sefialar tres caracteristicas
generales que constituyen, por asi decirlo, e] substrato en el
que se apoya €l resto del estudio:

1) Ea la colectividad Ia que define el espacio de liber-
tad/expresién del individuo en las varias fases de la fiesta.

2)i En esta definicién la tradicién opera como determi-
nacién de forma y definicion de dicho espacio.
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3) La tradicién es un instrumento en manos de la colec-
_tividad para definir sus relaciones internas ¥, al mismo
tiempo, una entidad inmanente y externa, un vineulo,

Estos tres elementos irin apareciendo a lo largo de nues-
tro trabajo, mismo que hemos dividido en dos partes, En la
primera parte trataremos de responder, a través del ana-
lisis de determinados momentos de la fiesta, a las dos pre-
guntas signientes:

@) (Qué espacio asigna la colectividad al individuo du-
rante las varias fases de la fiesta?

b) (Qué instrumentos proporcions la tradieidn para de-
terminar dicho espacio?

En la segunda parte explicaremos por qué hemos esco-
gido la fiesta como punto central de nuestra investigacidn,
proporcionando para ello tanto elementos que pueden, en
general, referirse a cualquier fiesta, como los elementos es-
pecificos de la fiesta tarahumara a la que hemos asistido/
. participado,

El momento religioso

La primera fase de la fiesta se halla centrada totalmente
en el plano religioso ¥ en sns objetivaciones. Sus ejes son
la iglesia, el recinto de la misma y un recorrido en forma
exagonal que la rodea y cuyos vértices estin marcados eada
uno por un par de cruces. :

Esta fase se caracteriza por la participacién masiva de
todos los miembros de la comunidad que se encuentran re-
unidos en el centro ceremonial. Se articula, fundamental-
mente, en un movimiento alternante de procesiones v dis-
cursos pronunciados por el gobernador, roto por breves pe-
riodos de descanso para todos, excepto pars el grupo de
guardias del templo que se eligen por turno y en forma indis-
criminada entre los hombres presentes. S

A lo largo del desarrollo de toda esta primera fase la
colectividad aparece como €] elemento dominante de 1a cele-
bracién. Bajo su peso monolitico y totalizante desaparescen
los individuos, los roles personales. Las personas se tor-
nan personajes, medios, instrumentos de la posibilidad de
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una representacién en donde el inico y verdadero actor es
la colectividad en su conjunto.

Podemos, de este modo, responder a la primera pre-
gunta que nos planteamos afirmando que el espacio que la
colectividad otorga al individuo, tiende, por asi decirlo, a
cero. Actos, palabras, movimientos no poseen ningln signi-
ficado si mo se hallan inscritos en el lenguaje y movimiento
de la comunidad.

La posibilidad de todo ella reside en el rito, o mejor, en
la repeticiom del rito. Subrayemos: en su repeticién més
que en su representacion. No se exige creatividad ni imagi-
nacién de parte de las guardias, ni de las mujeres, ni del
mismo gobernador. No se demanda especificidad ni particu-
laridad, sino tan sélo fidelidad al desarrollo ritual. Ponga-
mos unos ejemplos: el gobernador habla desde la puerta
de 1a iglesia; 1a gente estd sentada frente a &l y a sus lados.
Lo que el gobernador dice no es méis que una blanda repeti-
cién de las reglas ideales de la vida, una detallada enumera-
cién de lo que la tradicién considera justo y equivocado. Esta
repeticién, en todo caso, se encuentra personalizada en la
forma, nunca en el confenido. Lo que los demis eseuchan
eg el timbre de la voz, lo que juzgan es la capacidad orato-
ria. Asi, los eventuales comentarios atafierdn sblo los as-
pactos formales; la sustancia estd fuera de discusién. ElI
poder del gobernador aparece tan sélo como poder de un
lenguaje eficaz: se trata, por consiguiente, del poder de
hacer un servicio. Ocurre lo mismo con las guardias de las
imégenes, que, como se ha dicho, se escogen por turmo, sin
derecho de negativa por parte de los elegidos, pero también
gin ningtin derecho de disposicién, por parte del “jefe de las
guardias”, distinto al que establece el rito. Y el rito sble
establece Ta obligaciém, por cada persona elegida, de per-
manecer cuatro o cinco minutos en frente de la imagen.

También la muchacha virgen que en la procesién carga
un pequefio crucifijo no es més que una muchacha elegida
para esta tarea. No disfruta, por ello, de ninguna prerroga-
tiva o derecho especial. Cumple con un deber delimitado ¥
sin posibilidades de interpretacidn: detenerse, caminar; cami-
nar, detenerse. La repeticién de la tradicidn a través del rito
para recordar a cada uno de los representantes que son parte
de la comunidad, depende de ella, en ella cobra cuerpo.
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Primer poseje

El sujeto rescata su presencia individual, o mejor dicho, la
tradicién evidencia la necesidad que siente la comunidad de
romper su propio monolitismo y de articularse, de desatarse,
de enriquecerse con las singularidades gue la componen. Ne-
cesidad, pues, de que estas singularidades se expresen.

Expresion que tomari cuerpo dentro de los limites méas
amplios de 1a testgiiinada, segunda fase de la fiesta. Por
ahora lo que se articula es el transito a esta nueva etapa.
Se contempla, pues, la ruptura de la unidad, el desastre de
la ereatividad personal, la superacién de la pura y simple
repeticibn. El cuerpo social ha sido experimentado como
un todo inseparable. Ahora hace falta sentir sus diferen-
tes drganos, percibir cada una de sus células.

Este complejo pasaje se realiza a través de lo que po-
driamos lamar la “provocacién enmascarada”: un grupo de
individuos empieza a beber antes que los otros, rompe con
la sobriedad vigente hasta ese momento y se pinta el cuerpo
de amarillo. Ya desde el gesto de pintarrajearse la piel, el
cuerpo, hasta ese instante mantenido sujeto al lenguaje de
la repeticion, empieza a expresarse, ayudado por la cerveza
del mafz: el tesgiiino: broma, capricho e imaginacién bro-
tan libremente, El individuo comienza a existir en ¢l seno
de este reducido grupo al que la tradicién confia una tarea
preciza: romper la seriedad de la representacién religiosa,
introducir lo humano, quebrar la unidad colectiva. La miés-
cars representa este dificil papel de una minoria, pero es
también el simbolo de lo otro, del afuera, de Io real impre-
visible que rodea la comunidad.

Lo imprevisible, sin embargo, no es sélo exterior a la
comunidad. Brota también de su seno. Los hombres enmas-
carados no dejan de pertenecer a ella. La comunidad pa-
rece recordarse a si misma que no son posibles 1a norma ni
la unidad sin ol peligro de la ruptura. De este modo, los
enmascarados “asaltan” las procesiones, se burlan de la se-
riedad de los presentes, de su uniformidad y su insipidez.
Infroducen el virus de la diversidad. La violencia de la po-
gible contradiccién se sublima en la preseripeién del juego
de ruptura, que la comunidad confia a una propia minorfa.
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Esta minoria abre a la colectividad, con el juego, la puerta
hacia la propia articulacién, hasta la mas completa descom-
posiciin en gue cada uno de los sujetos que la integran. To-
dos juntos aguardan la tesgiiinada.

La Tesgiiinada

En la noche del jueves, siguiendo el clamor de los tambores,
varios grupos de personas se dirigen a las tres casas cere-
moniales en donde se llevari a cabo la tesgliinada,

La tesgiiinada es un momento particularmente impor-
tanta en la vida de los tarahumaras; representa una ocasion
de encuentro y socialidad: los nacimientos, los matrimnios,
las defunciones, sin contar las fiestas nafivas y religiosas,
son otras tantas ocasiones para su aparicién.

Ya vimos como entre el momento religioso y la tesglii-
nada existe una fase intermedia que se confia a algunos
miembros de la comunidad y que permite, a través del juego
y la provocacién, romper el clima austero de la primera
fase de la fiesta. Ahora bien, ;qué espacio asigna la comu-
nidad a) individuo durante la tesgiiinada?

Desde el principio el grupo muestra su anhelo de encon-
trar una forma de ser diferente —aungque no antagdniea
con 1a anterior, tanto en las formas como en los contenidos.
~ En la tesgiiinada no existen papeles que hay que desempe-
fiar, roles fijos y determinados. La copa de tesgiiino coloca
a cada hombre y a cada mujer frente a lo imprevisible de
su ser,

Con la primera copa ofrecida al sol y a la “madre tie-
rra” el sujeto se distingue del grupo: el poder simbolico de
este gesto tiene como fin, justamente, reconciliar a cada uno
de los participantes con lo mas profundo del propio ser, esa
parte ligada a los simbolos ancestrales de la tradicién: el
sol y la tierra.

Lias cabezas se inclinan en un gesto que simboliza la po-
fencia de la naturaleza y del universe, y con este acto de
humildad el individuo inicia el camino haeia si mismo. De
la religi6n que impregna toda la primera fase se pasa a la
religiosidad; de la representacién de papeles cerrados a la
més completa libertad de expresidm.
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En este momento la comunidad exige de si misma y de
cada uno de sus miembros la verdad. La wverificacién de
e¢omo cada sujeto se vive a sf mismo y vive su propio grupo
se realiza en forma de pasaje individual hacia un espacio
de libertad que tiende hacia el inifinito. El tesgiiino es el
instrumento que la eomunidad se otorga a sl misma y a to-
dos sus miembros para explotar dicho espacio.

Desde el punto de vista econémico el tesgiiino, por lo que
so refiere al caso de Monérachi, no es una mercancia. En
efecto, si se scepta la definicién que da Marx en el primer
capitulo de E! Cepital, de acuerdo con la cual la mercancia
se define por el hecho de contener un valor de uso y otro de
cambio, podemos afirmar que el tesgiiino no es una mercan-
cia ya que carece del valor de cambio. Enumeraremos al-
gunas de sus earacteristicas::

1. El tesgiiino tiene un valor de uso que le proviene de
su peculiaridad de producir un estado de ebriedad, busca-
do en forma consciente y presecrito por la tradiciém. Tam-
bién poses un wvalor simbélico por ser instrumento de con-
‘juncién con las divinidades de la cosmologia tarahumara.

2. El tesgiiino no se vende ni se intercambia. La comu-
nidad lo ofrece a sus miembros independientemente del ran-
go que posean, su sexo o edad (existen limites inferiores en
aeste Gltimo caso).

3. DParte de la comunidad (cierto nimero de mujeres),
Se encarga, linicamente en las ocasiones ceremoniales, de pro-
ducir el tesgiiino para toda la comunidad.

4, El tesgilino no es conservable. Por tanto, el indivi-
duo no puede apropiarse de & mis que bajo la forma del
consumo directo previsto por la tradicién, y dentro de los
1imites temporales que la tradicién establece.

5. EIl tesgiiino debe consumirse totalmente en el tiem-
po y el espacio definido por las circunstancias ceremoniales.

6. Durante la celebracim, todo individuo se halla total-
mente libre de definir su relacién cuantitativa y cualitativa
con el tesgiiino, tomando en cuenta los limites mencionados
{(no posibilidad de apropiacion para comsumo diferido).
{Nota: todo esto determina la relacidén peculiar que esta-
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- blecen los tarahumaras con el alcohol, diferente a la de los
otros grupos indigenas. Entre los zapotecos de Oaxaca y
los tzoltziles y tzeltales de Chiapas, por ejemplo, el mezcal
y el posch han adquirido ya desde hace mucho tiempo la
forms de mercancia, eausando apropiaciones individuales mas
alli del valor ceremonial gue poseen estas bebidas).

E “cuerpo social” es desplazado por el cuerpo indivi-
dual. Los sujetos ya no son parte, sino entidades indepen-
dientes. A la rigidez de la norma que caracterizaba la pri-
mera parte de la fiesta se sustituye el cardcter imprevisible
de los comportamientos personales.

En la tesgliinada, el vinculo familiar, normalmente “de-
fendido” por las leyes, se ve temporalmente disuelto por la
colectividad en forma de permiso de relaciones extraconyu-
gales. A través del cuerpo, ya no limitado por reglas restric-
tivas, el hombre y la mujer expresan su sexualidad articu-
Iindola sepiin las necesidades del momento,

La mujer asume un papel activo. La tradicién le confia
la tarea del cortejo. Después de tocar la ropa del hombre
elegido corre para que el hombre la persiga, dejando a éste,
sin embargo, la libertad de negarse. El papel sexual de la
mujer no tiene nada de extraordinario si pensamos que la
sociedad tarahumara es una sociedad fendencialmente igna-
litaria. (Nota: el hombre y la mujer tarshumaras estin
protegidos por leyes que iienden a garantizar a ambos el
méximo de igualdad: por ejemplo, a través de una rigida
separacién de sus propiedades respectivas).
~ En esta fase de la fiesta, por tanto, la comunidad con-
templa espacios de libre expresién individual, opuestos a las
reglas que rigen la cotidianeidad. La sociedad tarahumara,
es decir, comprende la ruptura social de sus mismas reglas
a través de momentos en los que no es el individuo el que,
como entidad auténoma, se opone a la sociedad, sino es la
sociedad la que se opone a si misma. Podemos decir, tal
vez, que la comunidad mediante reglas y contra-reglas, trata
de hacerse cargo de las contradicciones del individuo. El
instrumento que utiliza para ello, el tesgiiino, es un instru-
mento elastico,
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Segunde pasaje

La fiesta se aproxima a su fin. Antes de que sus partici-
pantes regresen al ritmo usual de la vida cotidiana, 3a co-
lectividad parece enfrentarse a las contradicciones perso-
nales, interpersonales y sociales que pueden haber surgido
durante la fiesta. Tal vez la sociedad tarahumara no confia
nada al azar v, como afirmibameos anteriormente, se encar-
ga de dar a los propios miembros instrumentos definidos,
aunque no obligatorios, mediante los cuales poder expresar
las propias necesidades.

La mafiana del sébado estd dedicada especificamente a
la lucha. En las tres casas ceremoniales, individuos o gru-
pos -de personas dan comienzo a luchas cuerpo g cuerpo
bajo la mirada atenta de la comunidad. Quien lo deses, puede
entrar en estos grupos y expresarse a si mismo a través del
choque, pero con una condicién precisa: el no empleo de la
violencia.

Extrafia manera la de luchar de los tarahumaras, en que
el cuerpo tienda a unirse al del adversario en un juego peli-
groso mas no destructivo, en que la prescripciém negativa
parece unir mas gue oponer. Es dificil comprender el ver-
dadero significado que Ia lucha representa para los tarahu-
maras. S6lo podemos aventuarar algunas hipdtesis:

1. La lucha es un momento catértico:

@) para la comunidad en su conjunto, en tanto que re-
presentacién —confiada a una de sus partes— de las posibles
contradiceiones sociales. La comunidad se puede reflejar
en ung propia minoris delegada.

b) para cada uno de los individuos, como momento de
expresién de contradicciones personales e interpersonales.

2, La lucha es un momento en gue la ruptura de la uni-
dad del cuerpo social tiene lugar en el interior de 1a fiesta,
en donde es la comunidad y no el individuo la que se en-
carga de gestionar esta separacién.
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II PARTE

En esta segunda parte contestaremos una tercera pregunta:
{Por qué elegir como espacio de nuestra investigacién la
fiesta?

L fiesta es, méis alli de cualquier juicio de valor (mayor
o menor “autenticidad”, espectacularidad o banalidad, ete.)
un modo *‘especial”’ que rompe el desarrollo regular de la
vida cotidiana. Naturalmente nos referimos a la fiesta en
general; mis adelante profundizaremos sobre la especifici-
dad de la Semana Santa en Monérachi.

Lia fiesta, deciamos, representa un momento “cargado”,
o sea concentrado, de dindmicas individuo-colectividad, tan-
to en sentido econémico como social, religioso y sexual, ete.
Esta concentracién es particularmente evidente bajo los si-
guientes punfos de vista: @) temporal; b) espacial; ¢) cau-
gal, y es fruto de la interseccién de estos tres niveles.

a) Desde el punto de vista temporal representa Ia fies-
ta una ruptura, en lo que respecta a su duraciém, del ritmo
cotidiano. En los Ilimites de esta duracién deben desarro-
Narse determinados contenidos que a menudo poseen una im-
portancia vital para el futuro de la ecomunidad (ritos de fer-
tilidad, propiciatorios, ete.). Esta ruptura se manifiesta de
un modo particularmente claro ahi donde (como en el caso
que nos ocupa) la fiesta es fiesta de la comunidad, fiesta
que la comunidad realiza para si misma, y no fiesta de dele-
zados en la que la comunidad participa en términos de una
pura expectativa psicolégica. La estructura del tiempo es
deformada mediante la introduccién de dinimicas sociales
“especiales”, autorizadas para expresarse s6lo en un tiempo
“egpecial”.

b) Desde el punto de vista espacial la concentracién se
manifiesta en un hecho alin mas sencillo: los tarshumaras
viven dispersos; para ellos, el término “comunidad” no sig-
nifica convivencia en una aldea. Las unidades familiares
son, durante la mayor parte del afio, las tinicas formas de
relacion entre los individuos. Viceversa, en la fiesta todos
convergen en un espacio definido y delimitado: el centro
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ceremonial, que, de esta manera, mientras dure la fiesta,
se convierte en el ferreno de encuentro/choque, una suerte
de escenario en el que la colectividad se representa a si mis-
ma. - La precisién de las reglas de dicha representacion no
sirve mis que para aumentar, justamente, la intensidad y
concentracién de las dinidmicas sociales.

¢) Por ultimo, el plano causal. Los gue participan en
la fiesta, més allid de las concretas motivaciones personales,
poseen una en comin: la participacién, justamente. La ra-
zon por la cual los microorganismos familiares deciden con-
verger hacia el centro ceremonial desde sus ranchos, a me-
nudo muy alejados, es ese momento complejo (gque en la pri-
mera parte se describié someramente). que se llama fiesta;
es, en ofras palabras, esa posibilidad-necesidad de intercam-
bio humano, ese regulador social con todas sus restricciones
v sus libertades.

En lo que sigue nos referiremos concretamente a la fiesta
de Monérachi. Es posible que algunas de nuestras afirma-
ciones puedan aplicarse a cualquier fiesta, aungue no esta-
mos seguros de ello.

A) Hemos dicho que, mateméiticamente hablando, el es-
pacio de libertad/expresién de eada individuo durante 1a fies-
ta va de tendiente a cero a tendiente al infinito. En el pri-
mer caso (momento religioso) la fiesta se presenta como el
terreno de actuacién de un todo compacto, casi monolitico,
como un momento de generalizacién y totalidad. Lia fiesta
le sirve a la comunidad para afirmar una forma de existir
unitaria. Es la representacién del todo social,

En el segundo esso (la tesgiiinada, a través del pasaje
que delineamos en la primera parte)}, la fiesta se convierte
en el terreno de actuacién de un conjunto abierto con miles
de entradas y salidas: la comunidad se articula a partir de
cada uno de sus miembros, seglin el principio de lo impre-
visible, La fiesta Te sirve a la comunidad para afirmar lo
contrario del primer caso: la forma difusa es la de la plura-
lidad social.

B)! Podriamos, tal vez aventurindonos, definir esta fiesta
como un “continuum simbélico”. Con esto queremos decir
que en el seno de la fiesta la presencia de lo “simbdlico” es
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Foro 2. Un tocador de violin y mujeres descansando en una pausa de
la ceremonia religiosa que ge lleva a cabo el primer dia.



Foto 3. Tos guardias del templo durante la ceremonia. Llevan lanzas
v plumas de pavo en el tocado.
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Foro 5. Un pascolero: bailarin de pascol. El pescol es un zapateado
muy rapido en el cual el bailarin lleva cascabeles en los dos pies.




Foro 6.

it

Antes de pintarse, cerca del arroyo, los hombres
empiezan a tomar el tesgiiino.

designados
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Foro 1.

Una fase de la pintura para la cual se usa tierra amarilla
mezclada con agua.
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Foro 9. Un grupo de mujeres alrededor de las ollas de tesgiiino en
una de las casas ceremoniales.
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constante, sin solucién de continuidad. Asistimos a su trans-
formacion, a la inferseccion de los diferentes simbolos, nun-
ca a su ausencia. La repeticion es un simbeolo, el enmasca-
rarse es otro simbolo, como lo es también cada copa de tes-
giiino ¥ la lucha final. Dentro de este campo simbélico ¥ a
través de él la coleetividad se relaciona con cada uno de sus
miembros y viceversa, en un juego preciso de reunidn/dis-
persién., Libertad y norma se enfrecruzan mufuamente,

C)l Con respecto al método, la eleccion de la fiesta pre-
senta todavia un caracter particular. La fiesta funciona,
por asi decirlo, como un lente doble. En efecto, admitiendo
que s8e empiece & desarrollar la investigacién teniendo a
mano material ya producide (etnolégico, antropoldgico, his-
térico, ete.), la fiesta propone inmediatamente un espesor:
concentracion en vez de dilucién. El tarahumara es un soli-
tario, hurafie, formal, dicen todos; las autoridades son asi
vy asé; la tesgliinada es una “noche baguica”, etc.: ;qué me-
jor momento para comprobar estas generalizaciones —a me-
nudo banales——, sino en un momento de reunién, de socia-
lidad, en gue puede aflorar lo diverso v lo idéntico, en que
las contradicciones pueden —al menos de manera abstrac-
ta— exigtir, en que el poder puede ejercerse? La fiesta
permite enfocar la generalidad de lo ya dicho sobre lo pe-
culiar de lo vivido y de lo viviente, con un amplio espectre
de pogibilidades y variaciones.

Al mismo tiempo, la tradicién y lo simbélico le otorgan
a la fiesta la caracteristica opuesta. A través de ella, en su
desarrollo, cada detalle individual o material puede leerse
en su contenido inmediatamente social, En el momento re-
ligioso, por ejemplo, cada individuo se halla inserito en el
todo, no tiene posibilidades reales de eleccién, el vinenlo es
lo que lo define. Pero justamente en la especificidad del de-
talle puede hallarse 1a generalidad, la existencia de la norma
como la definicién social de la libertad. Del mismo modo
puede encontrarse, en el otre extremo representade por la
tesgiiinada, donde el todo esta inscrito en el individuo, la
“posibilidad total” en el comportamiento individual. La an-
tinorma, pues, no como contrario, sino come complemento.





