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RESUMEN: El proposito de este texto es mostrar la forma en que la obra
filosofica de Hannah Arendt y la dramaturgia de Tony Kushner pueden
inscribirse en lo que la primera defini6é como la tradicién oculta del judaismo,
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sus origenes.! En el centro de esta polémica
se sitia “Eichmann en Jerusalén” y la
relativizaciéon del antisemitismo como
leitmotiv en la conciencia del burdcrata
que decidié como destino la muerte de
los deportados en el este europeo durante
la Segunda Guerra Mundial. Para los
criticos de Arendt, por el contrario, no
resulta plausible recuperar el exterminio
de los judios si se elude al antisemitismo
como la ideologia que predispuso a
los ciudadanos europeos corrientes a
la complicidad activa o pasiva con el
totalitarismo.

Sin embargo, Arendt no acepta la
consideraciéon del judaismo como un
bloque monolitico de rasgos psicolégicos
que acarrearia automaticamente el
desprecio al exponerse a la luz del espacio
publico. Precisamente, y de acuerdo con
ella, el error politico de Rahel Vanhagen y
otros judios asimilados habria consistido
en pensar la discriminacién como una
negacion de derechos superable sélo si se
cambiaban los rasgos de la personalidad
que resultaban desagradables a la
sociedad hegemonica. Desde el punto
de vista politicamente irresponsable que

1. En una carta que Gershom Scholem le dirige
a Hannah Arendt en 1963, le dice: “En la
tradiciéon judia hay un concepto, dificil de
definir y, sin embargo, bastante concreto,
que conocemos como Ahabath Israel: ‘Amor
al pueblo judio..” En ti, querida Hannah [..],
no encuentro apenas traza de ello.” Arendt
responde a esta misiva: “Tienes bastante
razén: yo no me siento movida por ningln
‘amor’ de esa clase [.], yo nunca en mi
vida he ‘amado’ a ningn pueblo ni colectivo,
ni al pueblo aleman, ni al francés, ni al
norteamericano, ni a la clase obrera, ni
nada semejante.” Véase Hannah Arendt y
Gershom Scholem, “Eichmann en Jerusalén’.
Intercambio epistolar entre Hannah Arendt
y Gershom Scholem”, en Hannah Arendt,
Una revision de la historia del pueblo judio
y otros ensayos, Paidés Ibérica, Barcelona,
2005, p. 139.

considera al judaismo como un motivo

natural para la exclusion, afirma Arendt,

los judios no eran agentes sino pacientes
histéricos que conservaban una especie de
identidad eterna como pueblo bondadoso,
cuya monotonia sélo se veia perturbada
por la igualmente monétona crénica de

persecuciones y pogromos.?

En este sentido, y a contracorriente
de la historiografia tradicional, Arendt
formula un juicio politico sobre un sector
de la tradicion judia “que empieza con
Salomén Maimon y termina con Franz
Kafka™ y que ella denomina la tradicion
oculta, cuyos elementos distintivos
serian la negacién a asimilar al judio a
la sociedad hegemonica a costa de perder
su individualidad, asi como la renuencia
a identificar la condicién judia con un
2. Ibid,, p. 23.

3. Hanna Arendt, La tradicién oculta, Paidds,
Barcelona, 2004, p. 51.
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destino tragico. Aunque dicha tradicion
oculta del judaismo habria permanecido
en los margenes de la historiografia
oficial —privilegiandose la imagen
heroica de un pueblo que habria resistido
imperturbable todo tipo de humillaciones
en el exilio—, resulta util sacarla a la
luz del espacio publico por medio de
un ejercicio de juicio reflexionante que
ilumina la forma particular en que los
judios respondieron a la exclusién y a
la condicién de ciudadania de segunda
clase que los distintos Estados nacionales
les asignaron. Asi, el propdsito de
este texto es mostrar como la obra
del dramaturgo estadounidense Tony
Kushner y la de Hannah Arendt son
piezas fundamentales de este mosaico
marginal que es la reconstruccion de la
identidad judia en sentido politico.

Los angeles judios
de Tony Kushner
sobrevolando América

Cuando en 1991 se estrend “El Milenio se
aproxima’, la primera parte de la obra de
teatro que el dramaturgo Tony Kushner
después llamaria Angels in America, la
critica aplaudi6 el resurgimiento de la
dramaturgia épica norteamericana que
emparentaba a su autor con Tennessee
Williams o Arthur Miller, quienes
habian devuelto al publico la fe en
el teatro —a diferencia del cine que
es mas grande que la vida misma y la
television que devalua la realidad—, el
cual es exactamente del mismo tamano
que las existencias individuales que, con
sus acciones u omisiones, configuran la
realidad que compartimos bajo la forma
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de la memoria del pasado o la esperanza
en el futuro. Mds aun, al escenificar
los conflictos tragicos que resultan de
las interacciones humanas desde una
perspectiva general, el teatro épico
obligaria al espectador a un ejercicio de
juicio moral de caracter reflexionante
para relacionar los hechos representados
y la imagen del mundo configurada de
manera colectiva con su subjetividad y
sentido de la responsabilidad. Esta obra
de Kushner, a la que el autor anadié al
afio siguiente “Perestroika”, su segunda
parte, no so6lo daria continuidad al teatro
épico norteamericano en virtud de su
gran formato, sino también a causa de la
intencion reflexiva de construir un punto
de vista moral sobre la vida putblica.

La narrativa de Kushner hace que en
el teatro converjan tradiciones religiosas,
culturales y nacionales diversas, pero
no con la intenciéon de escenificar el
choque entre civilizaciones y mostrar la
imposibilidad de un dialogo intercultural,
sino para demostrar que cualquier
lectura dogmatica y fundamentalista de
la historia se enfrenta con la diversidad
y riqueza de una realidad comun que
se construye desde una pluralidad de
puntos de vista que se contradicen pero
que también se complementan. Kushner
sabe que el dramaturgo, lo mismo que
el historiador, recurre a un conjunto de
convenciones heredadas que se refieren a
“las diferentes maneras de organizar los
sucesos del pasado en una narrativa” y
que

estos ‘modelos de trama’ [...] incorporan
diversas suposiciones sobre el tipo de efecto
que se provocard en la imaginacién del

[espectador]™*

4. Robert C. Pirro, Hannah Arendt and the Politics



En dltima instancia, quiza la
ausencia de posturas politicas compro-
metidas entre los dramaturgos
contemporaneos fue lo que motivo que
la obra de Kushner se interpretase como
épica: simplemente por su abierta toma
de partido por la socialdemocracia y por
su rechazo del individualismo posesivo
como horizonte insuperable para es-
quematizar la intersubjetividad. De
acuerdo con Kushner, la “mas pequena
unidad humana indivisible la constituyen
dos personas, no una sola; el individuo
es una ficcion”® Para mds originalidad,
su reflexién sobre la insercion de las
personas en una red de vinculos cuyas
consecuencias son impredecibles, en el
caso de Angels in America estaria como
trasfondo la tradicién judia, recuperada
de una manera heterodoxa que, sin
embargo, nunca toma la forma de la
herejia. Kushner, de alguna manera, y
coincidiendo con Hannah Arendt, sabe
que cuando un judio es atacado por ser
judio, debe responder como judio. Porque
en el espacio de libertades civiles que
define la Constitucién de Estados Unidos,
afirma Kushner,

hay lugar para cualquier posibilidad. La
libertad estadounidense se convertiria en el punto
de partida de la justicia social y econdmica. Los
judios que llegaron a Estados Unidos han ganado

su acceso a este salon grandioso, como los otros
grupos de inmigrantes.®

Una de las lineas tematicas de Angels

of Tragedy, Northern lllinois University Press,
DeKalb, IL., EEUU., p. 23 (la traduccién de éste

y otros fragmentos de obras en inglés es mia).
5. Tony Kushner, “With a Little Help from My

Friends”, en Thinking About the Longstanding
Problems of Virtue and Happiness: Essays,
a Play, Two Poems and a Prayer, Theater
Communications Group, Nueva York, 1995,

p. 40.
6. Ibid., p. 6.

in America es su lectura critica y lidica de
la tradicién judia posterior a la migracion
masiva de europeos a Estados Unidos
como consecuencia de la Segunda Guerra
Mundial. Kushner coloca a tres judios
seculares como protagonistas de su obra
de teatro: el abogado homosexual Louis
Ironson, el fiscal macartista Roy Cohn y el
fantasma de Ethel Rosenberg, sentenciada
a muerte en 1953 por espionaje y traicién
a Estados Unidos. Junto a ellos, Kushner
situa a Prior Walter, pareja de Louis por
cinco afos y ahora portador del VIH,
al matrimonio mormdén que integran
los hastiados Joseph y Harper Pitt, a
la madre fundamentalista de Joseph,
a un enfermero afrodescendiente y
travesti llamado Belize y, finalmente,
al Angel de América que llevard un
mensaje apocaliptico para este mosaico
multicultural de neoyorquinos eminentes.

Como puede observarse la
incursiéon de angeles, fantasmas vy
versiones deformadas de personajes
histéricos en una trama que se inicia
con la presidencia de Ronald Reagan y
concluye con la incertidumbre politica
posterior a la caida del Muro de Berlin,
no puede calificarse de realista. Y, sin
embargo, la representacion de sucesos
politicos bien conocidos del pasado
reciente, alternada con la escenificacion
de los delirios producidos por la
narcotizaciéon o el avance del sida en
el cuerpo de uno de los protagonistas,
producen un juicio politico sobre el lugar
de la religion en el mundo moderno, la
responsabilidad por el conservadurismo
politico que orienta a las instituciones
estadounidenses y la idea de que todo
acto humano es politico por naturaleza
y exige una consideracion seria de la
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responsabilidad por sus consecuencias.
Si bien se trata de “una fantasia gay sobre
temas nacionales” —como su propio
autor definié a Angels in America—, el
ejercicio de juicio politico resultante de
esta obra no tiene nada de imaginario
ni se agota en una critica de los codigos
culturales que definen a la comunidad
homosexual estadounidense. En este
sentido, la afirmacion de que las acciones
politicas producen narraciones y
mantienen actualizado el espacio publico
en un sentido democratico a partir de
una revision de las posiciones periféricas,
se vincula a la critica de Arendt hacia el
ideal de imparcialidad abstracta presente
en la filosofia tradicional.

La primera subversion del texto de
Kushner sobre la tradiciéon judia ocurre
en relacion con la figura del Angel de
América, que lleva la orden de detener
el movimiento humano para no acelerar
la inevitable llegada del Apocalipsis
futuro. En medio de los delirios que el
VIH provoca a Prior, su amante Louis
lo abandona, incapaz de soportar el
peso de la responsabilidad que significa
cuidar a un enfermo condenado a
muerte, como era la percepciéon sobre
el sida en la década de 1980. Como
consecuencia de su depresion y los
delirios que le provoca la enfermedad,
Prior ve al Angel de América bajar hasta
su habitacion, para revelarle que él es un
profeta y que la Nomenklatura Celestial
de Angeles Burdcratas le ha confiado la
custodia del Tomo de la Inmovilidad, que
obligard a la humanidad entera a dejar
de lanzarse hacia el progreso con toda la
velocidad que le permite su tecnologia
y esas ansias de novedad que tan bien
detecté Walter Benjamin. El Angel le
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revela a Prior que el fin de los tiempos es
inminente, no por voluntad de Dios, sino
precisamente porque el mundo humano
ha llegado a un estado final de caos como
consecuencia del abandono del Creador.
Los angeles debian servir de enlace entre
el plan divino y los seres humanos, pero
en épocas de oscuridad aquéllos deben
tomar sus propias decisiones, para salvar
a la humanidad de experimentar dolores
innecesarios. Dios puede desentenderse
del mundo, pero no los angeles, a causa
de su parcial condicién terrenal.

De alguna manera, el Angel de
América es la version renovada del Angelus
Novus de Benjamin: ambos contemplan
con ojos azorados y a punto de desplegar
las alas para un vuelo que posibilite la
fuga, mientras las pilas de escombros
se acumulan como consecuencia del
ejercicio de la libertad en el pasado.
Donde nosotros vemos una cadena
de hechos coherentes y de progreso,
asegura Benjamin, el Angel “observa
una Unica catastrofe que continda
apilando escombro sobre escombro y los
arroja frente a sus pies”’ Prior, quien ha
presenciado durante los tltimos cinco
afios la forma en que su pareja Louis ha
construido una relaciéon simultdnea de
amor y odio con la tradicién judia, sabe
que el primer sacrificio que Dios les pide a
los profetas es renunciar a su humanidad,
abandonar la posibilidad de recibir la
bendicién para ser ellos mismos quienes
la administren. A diferencia de otros
profetas, Prior rechaza la encomienda
del Angel y lo obliga a que lo lleve ante
la Nomenklatura para revelarle el tnico

7. Walter Benjamin, “Theses on the Philosophy
of History”, en Hannah Arendt (ed. e introd.),
llluminations. Essays, and Reflections, Schocken
Books, Nueva York, 1988, p. 257.



mensaje que como profeta fallido puede
transmitir:

Si alguna vez Dios regresase, si alguna vez
El se atreviera a dar la cara, o su Aleph
o su figura tallada o lo que sea, en este
Jardin otra vez... Si después de toda esta
destruccion y de los dias terribles de este
siglo espantoso que El nos ha hecho vivir,
si El regresase para ver cudnto sufrimiento
ha creado con su desercién. Si El volviera,
habria que entablar una demanda en contra
de El, porque es un bastardo. Esta va a ser
mi Unica contribucién a toda esta Teologia:
hacerle un juicio al bastardo por habernos
abandonado, por habernos dejado tan

solos.®

Pese a la violencia de estas invectivas,
la obra de Kushner es religiosa en un
sentido particular. Para demostrarlo, alli
estd el sentido de la teurgia -literalmente
“obra de Dios”- que se desprende de
Angels in America: Dios se ha retirado
del mundo para dejar un espacio
suficiente para el ejercicio de la libertad
humana, sufre porque la autonomia
frecuentemente deriva en actos de
violencia y crueldad extremas, pero sabe
que no puede intervenir sino a costa de
ejercer una forma de tirania sobre las
existencias individuales. La libertad, es
decir, la posibilidad de empezar de nuevo
cada vez que la voluntad se lo propone es
la causa de que la abuela de Louis haya
viajado de Polonia a Estados Unidos
para establecer de manera definitiva un
fragmento del cielo europeo en la Quinta
Avenida; la misma indeterminacién de
la voluntad es la que permite a Louis
mner, Angels in America: A Gay

Fantasia on National Themes, Theatre
Communications Group, Nueva York, 1995, p.
429. Esta edicién incluye ambas partes de la

obra: “Millenium Approaches”, y “Perestroika”
[N. de la E..

abandonar a Prior cuando descubre que

tiene una infeccion por VIH. Y, aunque
Louis haya renunciado a la practica de la
religion judia y no sepa siquiera recitar
los primeros versos del Kadish, no puede
seguir actuando irresponsablemente en
un mundo que considera corrompido
de antemano. A fin de cuentas, la tnica
bendicién que puede otorgar el Dios
que retrata Kushner es la de conceder
mas vida, para que los seres humanos
seamos capaces de modificar el sentido
futuro de la pila de escombros en que
hemos convertido a la historia. Asi lo
senala Prior casi al final de Angels in
America, después de que la Nomenklatura
le ha revelado todas las desgracias que
estdn por azotar a la humanidad, frente
a las que el sida aparece como un
asunto menor. Con la paz que resulta de
contemplar la inminencia del fin de una
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existencia dolorosa, Prior repite a la corte
de burdcratas divinos:

Pero aun asi [...] quiero mi bendicidn.
Quiero mds vida. No puedo evitarlo. De
verdad [...] No sé si s6lo soy nuestra parte
animal. Atin no he descubierto qué es mas
valiente: si estar vivo o estar muerto...,
pero reconozco que en mi hay un hébito
y una adiccion, que es seguir vivo [...]
Sé que lo que nos rodea hoy conspira en
contra nuestra, y la esperanza tal vez sea

insuficiente, pero no tengo nada mds.

Quiero su bendicién. Quiero mas vida.’

Arendt y la historia judia
moderna contada desde los

margenes hacia el centro

De acuerdo con Arendt una revision
somera de la tradicion judia, integrada
por sucesivos comienzos y conclusiones
provisionales al tratarse de un pueblo
paria y objeto de discriminacion
desde el momento mitico de la huida
de Egipto, produce como resultado
una sensacion de permanencia y
continuidad a lo largo del tiempo, que
parecen desmentir la ruptura con la
cultura y la civilizacién que representd
el totalitarismo aleman. No obstante,
las lecturas del legado intelectual de la
tradicion judia son diversas: unas —-como
la de Tony Kushner- son mas criticas y
sujetas a la discusidon que otras desde
una Optica ajena a la ortodoxia; otras
son mas responsables desde el punto de
vista politico que aquellas que se niegan
a aceptar la injerencia de los propios
judios en la configuracion de lo que con
el tiempo se ha observado simplemente

9. Tony Kushner, Angels in America..., op. cit.,
p. 431.
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como un destino tragico. Arendt siempre
se opuso a contar la historia del pueblo
judio como una serie de variaciones sobre
un mismo tema, a saber: el antisemitismo
inmemorial frente al que los judios
tendrian que comportarse como victimas.
En ultima instancia, lo que a Arendt le
parecia politicamente irresponsable era
concebir cualquier obra humana como el
producto de leyes histdricas o naturales
que actuaran a espaldas de las personas,
es decir, rendirse frente a una versidon
fatalista de la historia que otorgue sentido
a los hechos particulares subsumiéndolos
dentro de una trama narrativa oculta para
la mayoria.

Ante el constante sefialamiento
de Arendt sobre la singularidad del
exterminio de las personas judias, es
legitimo preguntar por qué fueron éstas
precisamente las victimas propiciatorias
de la violencia totalitaria. Una forma
tradicional de responder a esta pregunta
se propuso rastrear el antisemitismo
aleman de la década de 1930 hasta sus
fuentes supuestamente originales, es
decir, el odio a los judios por parte de los
gentiles por haberse visto despojados de
sus medios de produccion; asi, los judios
se habrian convertido gradualmente
en el centro de la economia europea y
se habrian identificado con la figura
estigmatizada del usurero. Para Arendt,

la explicacién de la victima propiciatoria
sigue constituyendo uno de los principales
intentos por escapar a la gravedad del
antisemitismo y al significado del hecho de
que los judios se vieran conducidos al centro

de los acontecimientos.!’

10. Hannah Arendt, Los origenes del totalitarismo,
Taurus, México, 2004, p. 3.



Si no existe una victima pro-
piciatoria en la historia de cualquier
conflicto, tampoco hay verdugos cuyo
comportamiento esté determinado de
manera necesaria por sus circunstancias.
El nazismo tal vez se sirvio del
antisemitismo como amalgama vy
catalizador de los otros elementos
totalitarios —por ejemplo, la ausencia
de proteccion juridica para las minorias
étnicas en los Estados nacionales
tradicionales— porque estaba relacionado
de algin modo con dichos elementos en
lo tocante a la justificacién de la violencia
hacia quien es distinto y no se reconoce
como igual y con los mismos derechos.
Asi como los colonialistas europeos
percibian como obvia la superficialidad
de los nativos al incursionar en Africa,
en el corazén de Europa prevalecia
la percepcion de los judios como una
raza naturalmente degradada pero que
organizaba el destino de Europa desde el
secreto y la conspiracion mundial.

A lo largo de su obra, Arendt no
dejé de subrayar el caracter apolitico
de las experiencias de los judios
como comunidad para responder a la
discriminacion social —que cuando a
uno lo ataquen como judio también sea
capaz de organizarse para responder
como judio. Arendt siempre conservo su
optimismo en cuanto a las posibilidades
de la accién politica, es decir, en la
siempre presente alternativa de reunirse
con otros ciudadanos para instaurar
un nuevo sentido en el mundo. Asi,
como ha senalado Richard Bernstein,!!
es a causa de un temprano interés por
la accién politica que ella particip6 en
11. Richard J. Bernstein, Hannah Arendt and

The Jewish Question, Cambridge, The MIT
Press, 1996.

el movimiento sionista en Alemania
y, después de su huida de Europa, en
Estados Unidos. Pero también es cierto
que Arendt siempre fue muy critica —y
eso le gand la antipatia de alguien con
tal sentido de pertenencia comunitaria
como Gershom Scholem— de la supuesta
permanencia del sufrimiento y la
discriminacion que los judios asumieron
en las evaluaciones retrospectivas de
su historia. Al pensarse a si mismos
como un pueblo elegido al que Dios
sometia constantemente a las pruebas
de fe mas extremas, los judios habrian
sido incapaces de responsabilizarse de
un mundo politico comun, que no era
el producto de la voluntad divina, sino
de las acciones y omisiones de quienes
asumieron acriticamente los prejuicios
antisemitas y quienes los experimentaron
sin oponer resistencia.

El ejercicio de juicio politico que
realiz6 Arendt sobre la conducta de los
consejos judios colaboracionistas durante
la Segunda Guerra Mundial, en Eichmann
en Jerusalén contrasta con el ejemplo de
juicio sobre la libertad de pensamiento
que ejercieron los pilares intelectuales
ocultos del judaismo moderno —Heinrich
Heine, Bernard Lazare, Charles Chaplin
y Franz Kafka— en distintas épocas de
oscuridad. En un caso lo que se revela es
el conformismo politico y la negacién de
la libertad vy, en el otro, lo que sale a la
luz es la posibilidad de pensar la realidad
desde una perspectiva diferente y mas
incluyente que la hegemonica que predica
el prejuicio y el estigma discriminatorios.
Por decirlo de alguna manera, la falta de
lealtad hacia el pueblo judio que Scholem
le reclamé a Arendt a proposito del libro
sobre Eichmann —si la aceptaramos por
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un momento— tiene su complemento
en la casi desesperada busqueda que
ella realizé para encontrar, en medio
del horror totalitario, ejemplos de accién
politica responsable entre los propios
judios, para mostrar que la libertad no
puede cancelarse por completo y que,
por consiguiente, el totalitarismo esta
condenado al fracaso. Segun Arendt, es
preciso examinar

tanto [a] las personas como los argumentos
con los que se justifican a si mismas, ante
sus propios ojos y los de los demas. Sobre
esos argumentos tenemos derecho de

juzgar.'?

A Arendt no le interesa convertirse
en la historiadora definitiva de la tradicion
judia, ni anular otras comprensiones
alternativas de su legado, porque describir

el pasado no supone un ejercicio de
nostalgia, sino que tienen consecuencias
normativas para el presente, recordando
y mostrando, a través de un pasado que
nunca estd muerto, que no es ni siquiera

pasado, las permanentes posibilidades de

la accién humana.’

En su busqueda de la tradicion
oculta, Arendt encontré6 que la
modernidad occidental recibi6 al pueblo
judio —tan particular en lo referente a su
cultura y religion y, al mismo tiempo, tan
periférico en relacion con su integracion
al Estado nacional— siempre de una
manera estereotipada y reduccionista.
En el imaginario colectivo moderno se

ha puesto el acento en que los judios

12. Hannah Arendt

<

y Gershom Scholem,
Eichmann en Jerusalén’. Intercambio epis-

tolar..”, en Una revisién..., op. cit., p. 147.
13. Cristina Sanchez Mufoz, Hannah Arendt.

El espacio de la politica, Centro de Estudios
Constitucionales, Madrid, 2003, p. 53.
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son buenos comerciantes y que protegen
celosamente su fragil identidad al abrigo
de la religion, pero poco se ha hecho por
destacar, incluso entre los propios judios,
la rica y compleja tradicion literaria que
ha acompanado el desarrollo de este
pueblo. En el contexto de un mundo
hostil ante la diferencia y que basa
la cohesion social en la definicién de
grupos minoritarios frente a los que la
mayoria hegemonica se define en forma
negativa, las personas judias sélo han
conocido la opcién de la asimilacion
o la de la marginalidad, siendo ambas
posiciones el resultado de la reducciéon
de un hecho politico, como la exclusion, a
un rasgo de psicologia inmodificable, que
seria el supuesto caracter permanente de
extranjero en el caso del judio.

Ante este panorama excluyente,
quienes en opinién de Arendt realizaron
un verdadero acto de heroismo desde
el punto de vista politico fueron los
judios que decidieron definirse como
individuos antes que como herederos
de una particular tradicion cultural, que
se presentaron como un crisol en el que
convergian tradiciones diversas, y que
finalmente exigieron que ninguno de
estos rasgos particulares fuera motivo de
exclusion politica y social. Encontramos
ejemplos de este comportamiento judio
politicamente responsable en la figura de
muchos de sus grandes escritores, quienes
aunque ocuparon posiciones marginales,
no puede decirse que hayan vivido
existencias definidas por la condicion
de parias, situados en la periferia de
una sociedad que no los acepta y ante
la que tampoco exigen sus derechos, o
de arribistas que borraron de si mismos
cualquier rasgo que los delatara como



judios, para ingresar camuflados a una
sociedad que los desprecia. Para Arendt,
intelectuales como Heine, Lazare, Kafka
y Chaplin se convirtieron en parias
conscientes, porque experimentaron
la exclusion, aceptaron que ésta era
producto de un rasgo de su personalidad
que no habian elegido y al que se asociaba
toda una serie de prejuicios y estereotipos
que favorecia una cultura politica no
democratica; pero, al mismo tiempo, no
lucharon por integrarse a la sociedad
hegemonica. En vez de ello, estos
representantes de la tradicion oculta del
judaismo eligieron permanecer al margen
de dicha sociedad, para ejercer un punto
de vista critico no disponible a ningun
otro ciudadano asimilado. Para Arendt,
no es casual que la literatura judia haya
creado la figura del paria, cuya influencia
en el mundo no judio

contrasta grotescamente con el silencia-
miento espiritual y politico al que su propio
pueblo ha condenado a estos grandes judios.
Sin embargo, para el historiador que mire
retrospectivamente forman una tradicidn,

aunque sea oculta.'

Conclusion

La obra de Tony Kushner es, desde mi punto
de vista, el equivalente contemporaneo de
aquello que Hannah Arendt denominé la
tradicion oculta del judaismo moderno.
Segun ella, en la literatura judia son
mas bien atipicos los autores que se
ocupan de la responsabilidad y la accién
politicas como las actitudes necesarias
para aprehender el pasado, para hacer
soportable una historia de violencia y
discriminacion sin caer en los extremos

14. H. Arendt, La tradicién oculta.., op. cit., p. 50.

que representan la victimizacién y la

resignacion a aceptar una historia que
se percibe como destino inevitable. Los
autores de la tradicion oculta se habrian
esforzado por mostrar que el absurdo
del antisemitismo, la irrealidad de la
conjura judia para dominar la economia
mundial, la violencia absurda del campo
de concentracién o el sinsentido de la
camara de gas..., no fueron producto
del destino, sino de la accién voluntaria
de todos aquellos que colaboraron
para la destruccion de los judios y que
reprodujeron acriticamente los prejuicios
antisemitas. En sintesis, la tradicion oculta
del judaismo afirmaria la libertad sobre
la necesidad histdrica, la responsabilidad
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politica sobre la resignacion a dejarse
ahogar por los poderes facticos, la accion
concertada sobre el individualismo que
vuelve imposible cualquier vinculo
solidario. Los derechos, para Arendt y
Kushner, tienen que permitir un margen
de libertades al individuo; pero, para
ampliar el disfrute de estos derechos,
se necesita producir una solidaridad en
el espacio publico que permita a cada
persona identificarse con su semejante
por el solo hecho de requerir las mismas
libertades para conseguir una existencia
con calidad y autonomia.

Por eso, la obra de Tony Kushner
se alinea con la disidencia celebrada por
Arendt: en ésta se encuentra presente
el humor, una reelaboracion ludica de
ciertos elementos de la cultura judia,
la critica al conservadurismo que hoy
se ha instalado comodamente en los
imaginarios politicos mundiales vy,
adicionalmente, una perspectiva sobre
el derecho a la libertad sexual que
vuelve esta lucha un asunto de justicia
elemental que, si no se cumple, cuestiona
hasta el fondo la legitimidad democratica
del sistema en su conjunto. Lo mas
interesante de la obra de Kushner, me
parece, es que todo lo anterior —un
asunto muy serio como todos los que
tienen que ver con el sentido de la justicia
en el mundo contemporaneo— lo aborda
con ironia, incluso con crueldad hacia
algunos de los tesoros mas preciados
de la tradicién judia, para poder ser
solidario con las personas particulares,
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a partir de una exposiciéon publica de lo
que significa ser diferente en un mundo
que sataniza la diferencia.

Es, precisamente, la cualidad
mundana de la experiencia de leer a
autores disidentes del judaismo como
Arendt y la experiencia del teatro épico
radicalmente igualitario de Kushner, la
que define la situacion de los angeles
judios que sobrevuelan América y todas
aquellas comunidades politicas que
necesitan replantear sus fronteras literales
y simbdlicas, asi como los requisitos
para conceder la ciudadania y el acceso
pleno a derechos y oportunidades.
No es casual, entonces, que la épica
kushneriana concluya con una imagen
redefinida del Angel de América en boca
de Louis Ironson, el judio secular que ha
transitado desde el aislamiento cinico
hacia la construccién de lazos solidarios
y responsables con quienes, como él,
han sobrevivido a la muerte. Frente a
la Fuente Bethesda, en el Central Park
de Nueva York, la misma cuyo angel
representa la promesa de la cura de todas
las enfermedades fisicas y morales del
mundo, Ironson hace su declaracién final
de principios: “Cuando mas me gustan los
angeles es cuando son solamente estatuas
porque conmemoran la muerte, pero a
la vez proponen un mundo donde nadie
muere. Estan hechos de los materiales
mads pesados de la tierra, la piedra y el
hierro; pesan toneladas, pero también
son alados y a su vez son motores e
instrumentos para el vuelo”



