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CONURBACION, CAMBIO SOCIOCULTURAL
E IDENTIDAD COMUNITARIA
EN LA PERIFERIA DE LA CIUDAD
DE MERIDA: EL CASO DE CHOLUL!

JimENA RODRIGUEZ PAvON

Afora uno el tiempo pasado, aforar en el buen sentido de la palabra,
en el gusto, en lo bonito que pas6, y hay que aceptar la realidad de que
eso no va a volver a pasar, ya no regresa. Y después, por otro lado, ir
adaptdndose con mucho trabajo a una vida diferente, incierta, incé-
moda, incomprensible, pero ni modo, ya estamos en la calle. Tenemos
que cambiar como venga la cuestién porque no nos queda de otra

[Don Wilbert, 64 afios, 2007].

INTRODUCCION

Uno de los fenémenos més evidentes que ha vivido la ciudad de Mérida, Yucatdn,
durante los dltimos 20 afios (tanto para los investigadores como para la poblacién
en general) es la intensa expansién demografica y urbana que la ha hecho crecer
sobre sus territorios colindantes, a saber, los pueblos de la zona henequenera, que
abandonaron esta actividad productiva desde su crisis en la década de 1970.
Muchos estudios han dado cuenta de las dimensiones del fenémeno y sus
consecuencias para la ciudad,? sin embargo, mi interés no se centra en explicar
los cambios espaciales y econémicos que afectan a Mérida y sus pobladores, sino
en abordar las consecuencias socioculturales para los habitantes de las comisarias
afectadas por la conurbacién. En estas comunidades se pueden observar algunos
cambios en la estructura, uso y propiedad del suelo, las fuentes de empleo, las
précticas culturales comdnmente llamadas tradicionales, las formas de organiza-

! Este articulo forma parte del proyecto La metropolizacion de Mérida y su impacto sociocultural
en cuatro localidades periurbanas financiado por los Fomix coNacyT-Gobierno de Yucatén.

2 Véase Othén Banos (1993a, 1993b), Jorge Bolio Osés (2000, 2001; 2006), Ana Garcia
de Fuentes y Mauricio Dominguez Aguilar (2006), Luis Alfonso Ramirez Carrillo (2006),
Marco Tulio Peraza Guzmdn (1993, 2004, 2005). Véanse en este volumen los trabajos de Ricardo
Lépez Santillin y Mauricio Dominguez Aguilar.
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cién comunitaria, los ritmos y modos de vida cotidianos de sus habitantes y sus
identidades socioculturales.

La periferia de la ciudad de Mérida es una zona muy heterogénea: estd con-
formada por 46 comisarias y subcomisarias, por lo cual los procesos derivados
de la conurbacién se han manifestado en cada una de ellas de manera distinta
(en lo cuantitativo y cualitativo), evidenciando consecuencias ain mds diversas
en cada localidad, en razén de su localizacién geografica (norte o sur) y su valor
dentro del mercado inmobiliario, entre otros factores.® En esta investigaciéon nos
ubicamos en un punto de la periferia urbana muy particular: Cholul.

Ubicada a ocho kilémetros al noreste de la ciudad de Mérida, pasando poco
después del limite marcado por el Anillo Periférico, la comisaria de Cholul
alberga a una poblacién total de 5 161 habitantes (1NEG1, 2006).* En la actua-
lidad, la localidad se encuentra totalmente integrada a la ciudad, ya que, con la
excepcién que traza la via senalada, se puede apreciar una continuidad absoluta
en el espacio construido entre ésta y el pueblo.’ Por la plusvalia inmobiliaria de
la zona noreste de Mérida, Cholul estd rodeado de grandes residencias y nue-
vos fraccionamientos (pensados para y habitados por la clase media alta y alta),
escuelas y universidades (la Universidad Modelo y el Centro Educativo Latino
estdn justamente a la entrada del pueblo), el lujoso hospital Star-Médica y el
Hospital Regional de Alta Especialidad,® asi como el gran proyecto comercial
e inmobiliario “Altabrisa” (iniciado en 2007 que contard con plaza comercial,
hoteles, oficinas y nuevos fraccionamientos residenciales), se encuentran en la
zona inmediata antes del periférico y la carretera a Cholul.

Aproximadamente desde 1990, la conurbacién de la zona gané en intensidad,
y el pueblo comenzd a ser apreciado por familias de clases media alta y alta como
lugar de residencia debido a la oportunidad de adquirir terrenos baratos, que
cuentan con todos los servicios y comodidades citadinas, pero que es percibido
como un refugio depositario de un estilo de vida mds tranquilo, sano y alejado
de la urbe. Incluso se ha promovido esta imagen (con la que muchos vecinos
originarios estdn en desacuerdo) de manera que algunos han llamado a Cholul
“La Cuernavaca de Yucatdn”.

El objetivo principal de la investigacién que aqui se presenta es identificar
la dindmica del cambio sociocultural que se estd desarrollando en la comisaria

> En el proyecto “La metropolizacion de Mérida y su impacto sociocultural en cuatro localida-
des periurbanas” se trabajaron los casos de dos comisarfas periurbanas de Mérida: Cholul, al norte,
y San José Tzal, al sur (ver el articulo de May Wejebe sobre esta comunidad en este volumen), y
dos municipios conurbados: Kanasin, al oriente y Umdn, al poniente (ver el articulo de Enrique
Rodriguez y Elena Bolio sobre esta ciudad, en este volumen).

* En el XII Censo de Poblacién y Vivienda 2000 estd clasificada como un asentamiento urbano
seglin su nimero de habitantes y su localizacién

> Sobre la zona metropolitana de Mérida y el lugar que ocupa Cholul en ésta ver Lopez Santi-
lldn en este volumen.

¢ De administracién publica federal.
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de Cholul a partir de los procesos de su conurbacién con Mérida, para lo cual
abordo las representaciones sociales que sus habitantes originarios tienen de la
comunidad, las relaciones y practicas sociales cotidianas dentro y fuera de ella, asi
como los cambios de estas representaciones y practicas en los tltimos 50 afos.”

El principal periodo de trabajo de campo del cual es producto esta investigacion
se realiz6 de mayo a julio del 2007. Durante estos residi en Cholul y estuve coti-
dianamente en contacto con la comunidad y sus actividades diarias.® Durante las
semanas iniciales del periodo recorri la comunidad con el objetivo de elaborar dis-
tintos mapas por zonas, caracterizando el lugar, clasificando los tipos de vivienda
y registrando las condiciones y servicios con los que cuentan. Después, comencé a
aplicar entrevistas a profundidad y procedi siguiendo las lineas de filiacién (loca-
licé a los hijos y padres de los informantes) para observar el cambio generacional
en las prdcticas y estilos de vida de las mismas familias. Al final contaba ya con la
participaciéon de 18 informantes nacidos en Cholul, de diferentes edades, géneros
y situacién socioecondémica. Categorizando a los informantes por edad resultan
tres generaciones de estudio: mayores de 60 anos (tres mujeres y cuatro hombres),
un grupo intermedio de entre 59 y 40 afios (dos hombres y tres mujeres) y meno-
res de 40 afos (cuatro hombres y dos mujeres).

La técnica central en esta investigacién fue la historia de vida, con especial
atencién a determinados temas. Esta resulté, sin duda, fundamental para mi
trabajo, porque me permitié captar el sentido diacrénico del cambio sociocul-
tural desde la experiencia subjetiva de los actores que lo viven, reflejando asi,
representaciones sociales, en especial de la memoria colectiva, pero también los
imaginarios futuros. Igualmente me dejé ver trasformaciones en la vida cotidiana,
précticas y relaciones sociales en la comunidad.

Otra herramienta importante utilizada fue una encuesta dirigida a los jévenes
de Cholul (de entre 16 y 20 afos), estudiantes del Colegio de Bachilleres de
Yucatdn (coBAy) que se encuentra en el pueblo. Por medio de esta técnica bus-
caba indagar acerca de su perfil socioecondmico, sus expectativas profesionales y
personales, asi como sus ideas en torno al futuro que desean para su comunidad.

En esta investigacién analizo los cambios en Cholul desde dos perspectivas.
En el primer apartado abordo los cambios mds objetivos y cuantificables que
se manifiestan en las trasformaciones materiales, como el crecimiento urbano,
el demogréfico y el de infraestructura y servicios, desde antes de agudizarse la
crisis de la industria henequenera hasta la actualidad. En el segundo apartado me
concentro en desentranar las trasformaciones socioculturales derivadas de lo ante-

7 Este periodo se justifica porque los informantes de mayor edad ubican la crisis de la industria
henequenera en Cholul a finales de los anos setenta del siglo pasado como el momento histérico
que marca el “inicio” de las trasformaciones del pueblo. De hecho, la gran cantidad de cambios que
este fenémeno implicé me hace pensar que es vilido considerarlo asi.

8 En realidad el trabajo de campo se prolongé intermitentemente con el objetivo de continuar
realizando entrevistas durante el resto del afio 2007, todo 2008 y seis meses del 2009.
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rior, asi como las representaciones sociales que tienen los habitantes de Cholul
sobre las variaciones a nivel de précticas culturales y vida cotidiana en el 4mbito
econdmico, educativo, familiar y de las tradiciones locales.

Ambos niveles de cambio se deben entender en continuo avance y en una
dindmica de estrechas interrelaciones. Sin embargo, en este andlisis considero de
gran importancia observar primero las variaciones materiales para comprender
cémo se desarrollan los cambios socioculturales y los procesos de identificacién.
Esta concepcién, de origen marxista,’ serfa retomada por Pierre Bourdieu (1991)
en su teorfa “estructuralista genética’. Aunque él no se centra en la explicacién
del cambio, advierte que en el mundo social existen estructuras objetivas, inde-
pendientes de la conciencia y la voluntad de los actores, que condicionan la
construccién de los habitus por medio de los cuales se orientan las representacio-
nes mentales y las prdcticas concretas de los sujetos. Entiende el cambio como un
proceso lento que se lleva a cabo gracias a la constante actualizacién del habitus a
las nuevas condiciones objetivas de la realidad social con que se enfrenta.

Esto resulta especialmente pertinente de considerar debido a la velocidad con
la cual Cholul se integra a la conurbacién de Mérida, la cual ha evidenciado
un desfase, cada vez mayor entre los marcos culturales de accién y significacién
(habitus) tradicionales y las condiciones objetivas de vida en el pueblo, lo que
trae consigo la apariciéon de conflictos diversos y presiona constantemente hacia
el cambio sociocultural, la adaptacién y la redefinicién de algunas antiguas prac-
ticas, relaciones y fronteras de las identidades socioculturales. A este proceso de
desfase entre las representaciones sociales y el nuevo entorno, Bourdieu (1991) lo
llama histéresis, concepto que, segiin propone, explicaria la modificacién continua
de los habitus.

En las conclusiones volveré sobre la identidad comunitaria de los habitantes
originarios del pueblo, como el mecanismo que da coherencia a muchos de los
procesos de cambio sociocultural expuestos a lo largo del articulo.” Ante todo,
entiendo la identidad como un conjunto de “representaciones operativas” (pues
tiene la funcién primordial de guiar la accién individual y colectiva) que se
construyen a partir de tres principios bdsicos: diferenciacién (autoidentificacién
por oposicion al otro), integracién (reduccién de las diferencias para conformar

? En estas ideas se puede identificar la epistemologia marxista como su antecedente tedrico
directo: el materialismo dialéctico que enfatiza la importancia de las estructuras econémicas en la
construccion de las superestructuras sociales y culturales.

' El trabajo de tesis del cual se desprende este articulo abunda mucho mds en este tema.
Se plantea la hipétesis de que, a pesar de los procesos de urbanizacién, en Cholul se puede hablar
de la existencia de una identidad comunitaria que a través de précticas, relaciones y representacio-
nes sociales particulares define a su pueblo diferencidndolo en mayor o menor medida de la ciudad,
al tiempo que distingue a la gente originaria de los avecindados y fundamenta su propio sen-
tido de pertenencia y arraigo a la comunidad. Ver Rodriguez Pavén (2010), Conurbacién, cambio
sociocultural e identidad comunitaria en la periferia de la ciudad de Mérida: el caso de Cholul. Tesis de
licenciatura. Universidad Auténoma de Yucatdn.
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unidades) y la percepcién de una cierta permanencia espacio-temporal (Gilberto
Gimenéz, 1996:15-16).

Para abordar la dindmica de los procesos de identificacién en torno a estos
tres principios fue ttil retomar la precision que Rogers Brubaker y Frederick
Cooper (2000) hacen de la “identificacién”'! social al senalar que se compone
de tres aspectos: la “comunalidad” (commonality), la vinculacién (connectedness) y
la grupalidad (groupness). Comunalidad denota compartir algin atributo comin;
vinculacion hace referencia a las relaciones y lazos que conectan a la gente.
Ninguno de los dos por separado engendra la grupalidad: el sentimiento de perte-
nencia a un grupo delimitado, distinto y solidario, pero juntos si lo hacen.

EL PROCESO DE TRANSFORMACION MATERIAL Y URBANIZACION EN CHOLUL ANTES
Y DESPUES DE LA CRISIS DE LA INDUSTRIA HENEQUENERA

Veamos ahora una sucinta cronologia de las transformaciones materiales ocu-
rridas en Cholul a partir de su relacién con la ciudad de Mérida y con uno de
los episodios mds significativos de su historia: la crisis del henequén (aproxima-
damente a partir de 1970) y el inicio de la conurbacién (en la década de 1990).
Aunque en realidad los procesos de transformacién son bastante mds largos,
considerar estos momentos nos permitird (a nivel metodoldgico y expositivo)
describir mejor los cambios que la urbanizacién trajo consigo en sus primeras
etapas: demogréficos, de infraestructura, servicios, etc. Veremos también que en
realidad la primera fase de urbanizacién inicia antes de la crisis definitiva del
henequén, y se intensifica después de ella, presentando nuevos fenémenos como
el establecimiento de nuevos vecinos citadinos en sus terrenos.

Antes de la reforma agraria de 1937, Cholul (un pequefno pueblo de origen pre-
hispdnico) se encontraba rodeado por seis haciendas o fincas henequeneras con las
cuales mantenia una relacién muy estrecha: San Pedro, Xcandn, San José de Buenos
Aires, Cancabchén, Santa Gertudis Copé y Tixcuytin. En cada una de éstas se
asentaba una pequefa poblacién de trabajadores y sus familias, que posteriormente
se integraron a la poblacién principal.'?

Como todos los pueblos cercanos a Mérida y de la zona norte del estado, su
actividad econdmica principal posterior a la Guerra de Castas fue la siembra y
cultivo del henequén para la produccién de fibras de sosquil, primero a través del

""" Al hablar de procesos de identificacién evitamos obviar la existencia de las identidades como si
se trataran de objetos estdticos. “Identidad” hace referencia a una condicién mientras que “identifica-
cién” implica un proceso, y nos invita a aclarar los agentes involucrados en él, ademds enfatiza que la
identidad es situacional, que los procesos de identificacién varfan de contexto a contexto y que existen
muchos niveles en los que se puede manifestar.

"2 Ver el trabajo de Laura Machuca en este volumen sobre las “historias olvidadas” de Cholul y
otras localidades periféricas como San José Tzal, Kanasin y Umdn en cuanto a su origen, fundacién,
poblacién, asuntos de la tierra y las autoridades.

87



JIMENA RODRIGUEZ PAVON

trabajo en las fincas y posteriormente en el ejido. Con la milpa de subsistencia
y la cria de animales se procuraba satisfacer las necesidades bdsicas de la familia,
que se complementaban con la siembra de algunas hortalizas y drboles frutales que
se mantenian en el hogar para autoconsumo y, en el caso de obtener un excedente,
éste se destinaba a la venta en los mercados de la ciudad.

Antes de la reforma agraria emprendida por Ldzaro Cdrdenas, la actividad
henequenera estaba en manos de las haciendas y sus propietarios, donde los
habitantes trabajaban como peones. Gracias a la nueva legislacidn, la tierra pudo
ser expropiada y cedida a los campesinos, conformandose los ejidos. En Cholul
se crearon cuatro grupos de este tipo: San Pedro, Cancabchén, Santa Gertru-
dis Copé y Tixcuytdn, pero algunas haciendas persistieron como propiedad
privada y tuvieron una funcién importante durante muchos afios mds en la
dindmica econémica del pueblo, pues resultaban una opcién de trabajo para
aquellos ejidatarios que terminaban con sus quehaceres semanales y por las tardes
iban a las fincas a ofrecer su mano de obra como chapeadores, cargadores, opera-
dores de las mdquinas, entre otros.

Antes de la década de 1950, en el pueblo no habia alumbrado publico, a
excepcién de cuatro focos, uno en cada esquina de la plaza central, que se encen-
dfan con un motor al atardecer y se apagaban a las diez de la noche. En realidad,
esta “plaza central” no era tal, ya que sélo existia la antigua iglesia de la época
colonial rodeada de monte y un pequefio campo de béisbol a un lado. No habia
caminos pavimentados y en las pocas calles que rodeaban el centro se podian
encontrar las casas de sus habitantes con sus amplios solares: todas hechas de
bajareque y techos de huano.

Por entonces no habia forma de llegar a la ciudad de Mérida més que a caballo
o caminando a través del monte y los sembradios de henequén. Sin embargo,
existia una estacién de ferrocarriles al este del pueblo, por donde el tren pasaba
tres veces al dia desde Progreso hacia Motul y hasta Tizimin. Justamente en esa
zona del pueblo se comenz6 a desarrollar en 1960 la colonia Guadalupe. Ademds
del centro, ésta era la tinica colonia existente hasta la reciente construccién de los
nuevos fraccionamientos residenciales y de interés social. En esta colonia se que-
daron las nuevas generaciones de las familias originarias locales, y atn se puede
apreciar un patrén de asentamiento “cldsico”, con terrenos grandes y amplios
jardines donde las viviendas estdn organizadas en solares.

Fue en el transcurso de las décadas de 1950 y 1960 cuando ocurrieron trans-
formaciones particularmente significativas para el pueblo, que modificaron
radicalmente la vida cotidiana de sus habitantes. Estos acontecimientos estdn
siempre muy presentes en la mente de nuestros informantes mayores de 60 anos,
pues para ellos marcan el “inicio de los cambios” del pueblo. Asi, hacia 1955 se
pavimenta la calle principal de Cholul, lo que facilita la entrada de camiones
que llegaban de otros pueblos rumbo a Mérida. En 1962 se inaugura una planta

88



CONURBACI(')N, CAMBIO SOCIOCULTURAL E IDENTIDAD COMUNITARIA: EL CASO DE CHOLUL

eléctrica que daba luz a las casas del centro, y en 1964 ya habia electricidad en
ciertas zonas de la colonia Guadalupe.

Respecto a los servicios educativos,'® desde 1947 comenzd a funcionar una
pequena escuela primaria llamada “Juan Carrillo Gémez” en lo que ahora es
el centro cultural lindante con la comisaria, pero los cursos sélo llegaban hasta
tercer grado, por lo que aquellos nifios que desearan continuar sus estudios —y
pudieran pagarlos— tenfan que viajar diariamente a Conkal. En 1952 se fundé,
sustituyendo a la anterior, una escuela primaria con el programa de seis afios:
la “Agustin Franco Villanueva”, y en 1974 se inauguré otra llamada “Agustin
Melgar”, para ampliar la oferta educativa y cubrir el turno vespertino.

En cuestiéon de servicios de salud, Cholul no contaba con centro médico
alguno, por lo en casos de emergencia, sus habitantes tenian que ir a caballo en
busca de doctores a Conkal o Sitpach. Las mujeres entrevistadas cuentan que
la prictica de la medicina herbolaria era muy frecuente en el pueblo, principal-
mente para curar dolencias menores sobre todo en nifios y mujeres embarazadas
o en labor de parto. Como tampoco habia curandero tradicional (jmen), aquellos
que lo requerfan también debian salir a buscarlo a los pueblos cercanos. Eso si,
habia varias parteras y toda familia contaba con una serie de remedios bésicos,
literalmente, “colgados del techo”. Los ejidatarios eran beneficiarios del Seguro
Social y eran atendidos en lo que en la actualidad es el Hospital Judrez, antes
llamado “Henequeneros” y después “20 de Noviembre”. Sus antiguos usuarios
narran que no s6lo era dificil viajar a la ciudad, sino que el servicio era muchas
veces de poca calidad e insuficiente, porque era el tnico hospital al que tenia
acceso toda la gente del municipio.

Desde los afos cincuenta ya se daba un contacto relativamente frecuente de
los habitantes de Cholul con la ciudad pues, como sefialdbamos pdrrafos arriba,
existia servicio de trasporte con camiones que llegaban de otros pueblos rumbo a
Meérida. La gente de la comunidad acudia a la ciudad para hacer compras quin-
cenales de alimentos y otros articulos personales y para el hogar, asi como para
asistir al médico o hacer trdmites. Sin embargo, todas las actividades cotidianas,
desde el trabajo, el esparcimiento, los ritos religiosos, la resolucién de conflictos,
etc., eran realizadas en el dmbito de la comunidad. Esto dltimo, en gran parte
debido a que los productos y satisfactores bésicos y de uso cotidiano se producian
en el pueblo, principalmente a través de la economia doméstica de autoconsumo.
Esta autonomia relativa no significa que no tuvieran una importante relacién con
la ciudad en otras materias o que no recibieran fuerte influencia sociocultural y

'3 Aunque registros histéricos indican que desde mediados del siglo x1x los habitantes de la
localidad habian fundado en el pueblo una pequena escuela de primeras letras (ver Machuca, en
este volumen).
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politica desde ahi, pero la frecuencia del contacto fisico con la urbe era mucho
menor, como podemos ver en el testimonio de don Cupertino [78 anos, 2007]:

Hasta 1950 se comenzd a viajar a Mérida, pero entonces la gente todavia vivia del
campo, del henequén, de cortar lefia, hacer carbdn, etc. Tampoco necesitaban ir a
la ciudad porque, mal vivido, pero aqui habia de lo que ganaban en el ¢jido y la
finca. La comunicacién mds fluida entre Cholul y Mérida vino hace apenas unos 30
afios con la construccién de carreteras. Nosotros crecimos en un 4rea diferente, muy
separada de la ciudad y la gente ahora nace en la ciudad.

Fue precisamente en la década de 1970 cuando inicié la decadencia de la
industria henequenera por la influencia de varios factores, como la competencia
con la fibra natural producida en Brasil y Tanzania, y la aparicién de fibras sinté-
ticas, que trajeron como consecuencia un importante declive en la demanda del
henequén, y con ello la caida de su precio. En Cholul la mayoria de los jefes de
familia vivian del trabajo en el campo como empleados de Cordeleros de México
S.A. de C. V. (CORDEMEX), pero las ganancias que percibian de esta actividad
eran apenas suficientes para sostener las necesidades familiares.

Asi, una parte importante de la poblacién comenzé a buscar empleo en la ciu-
dad, en algunos casos, tratando de mantener el trabajo en el ejido (en tanto fuera
viable), y en otros, abandondndolo definitivamente. Las amas de casa toman un
nuevo lugar en el sustento de la economia familiar a partir de este momento,
pues casi siempre son ellas quienes viajan cotidianamente a Mérida para desem-
penarse como empleadas domésticas. Esta intensificacién del flujo pendular por
razones laborales es el principal indicador del establecimiento de una relacién
mds estrecha con la ciudad, y del incremento de sus influencias socioculturales.
Sus motivos principales son, por otro lado, el resquebrajamiento de la base pro-
ductiva anterior de la comunidad (el cultivo de henequén).

Como respuesta al incremento de las necesidades de transporte diario y efi-
ciente, en 1989 los pobladores de Cholul consiguen obtener su propia ruta de
camiones urbanos a través de una movilizacién. A fin de llamar la atencién del
gobierno municipal sobre sus carencias, un grupo de vecinos protesté bloqueando
los caminos por donde pasaba el trasporte colectivo en horas pico. Aunque fue
una manifestacién de breve duracién y acotada a una demanda muy especifica,
resulta significativo que el acontecimiento permanezca vigente en la memoria
colectiva como un hecho trascendental, destacando que el pueblo se gané un
derecho luchando de forma organizada.

Una vez que, gracias al servicio de trasporte publico continuo, la distancia
espacio-temporal entre Cholul y la ciudad se “redujera” drdsticamente, la apa-
riencia del asentamiento también comenzé a transformarse con la pavimentacién
de las calles principales y la transformacién de las viviendas tradicionales en
casas de mamposteria y concreto, lo que se debi6é en gran medida al incremento
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de los ingresos familiares gracias al trabajo en la ciudad. En 1985 se inicia la
construccién del parque y la capilla propia de la colonia Guadalupe, por inicia-
tiva y organizacién de sus vecinos.

También para esta época, exactamente en 1983, comenzé a funcionar la
secundaria “Alfredo Barrera Visquez”, resultado de la cooperacién entre un grupo
de habitantes y maestros del pueblo. Al principio estuvo organizada como una
escuela particular, en tanto se superaba una larga serie de trdmites para que fuera
reconocida como escuela de gobierno, lo que sucedié en septiembre de 1986.
Esto permitié a los jévenes de Cholul evitar el obligado traslado a la ciudad con
fines de estudio.

Todos estos cambios, en esencia de cardcter material (la aparicién de nuevos
servicios e infraestructura, nuevas alternativas de empleo e ingresos), modifica-
ron radicalmente la vida cotidiana de los pobladores de Cholul, y propiciaron
su nueva relacién con el contexto urbano. Se traté de un proceso bidireccional
pues involucré tanto factores enddgenos (como la bisqueda de alternativas de
trabajo) como exdgenos (el avance de la urbanizacién y la instalacién de diversos
servicios) interconectados, variables ambos del proceso de cambio econémico y
sociocultural en la localidad.

Como ya se expuso, la urbanizacién inicia antes de la crisis definitiva de la
industria henequenera, pero ésta trae a su vez nuevas transformaciones. Este pro-
ceso llega a su ctspide en 1992, cuando se reforma el Articulo 27 constitucional,
abriendo la posibilidad de parcelar el ejido y convertirlo en propiedad privada
para cada ejidatario inscrito en el padrén correspondiente.

En Cholul la parcelacién y liberacién de los terrenos ejidales inicia en 1999
con la aplicacién del Programa Gubernamental de Certificacién de Derechos Eji-
dales y Titulacién de Solares (PROCEDE), aunque muchas personas tardaron entre
dos y tres afios en recibir sus titulos. Las tierras de los cuatro grupos de ejidos
se repartieron entre 109 beneficiarios, tocindole a cada uno aproximadamente
cinco hectireas, que a partir de entonces se convirtieron en tierras particulares.

Sin embargo, y como en muchas otras poblaciones, en Cholul, la parcelacién
de los ejidos ocurri6 entre distintos problemas. Algunos campesinos habian aban-
donado parcial o totalmente el trabajo agricola en los afios anteriores para ir en
busca de empleo mejor remunerado en el mercado laboral urbano, como obreros
o albaniles (porque a raiz de la caida del henequén la industria de la construccién
en Mérida se habia convertido en la principal oferta laboral creando una vilvula
de escape a la crisis econémica del campo). La desercién de estos ejidatarios tuvo
como consecuencia la baja de sus nombres del padrén correspondiente y con
ello, la pérdida de su derecho a recibir tierras. Segin explican algunos de nuestros
informantes, que estuvieron vinculados a este proceso, la aplicacién del programa
estuvo llena de irregularidades y malos manejos, pues los encargados de la repar-
ticién de los terrenos excluyeron a algunas personas, segiin criterios subjetivos
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e intereses personales, dotando de tierras incluso a personas jévenes que nunca
trabajaron en el ¢jido.

Otro problema es que la venta real de tierras inicié mucho antes de la entrega
formal de los titulos agrarios y por esta razén muchos lotes fueron vendidos sin
titulos, o a varios compradores provocando desacuerdos entre sus propietarios.
También era comin que fueran decomisados por el ejido cuando no eran pro-
ductivos o habitados. En todos estos casos fueron los mismos ejidatarios quienes
arreglaron la transaccién con los compradores, y en ocasiones, por la urgencia de
sacar provecho econémico inmediato a su nuevo patrimonio, los terrenos fueron
vendidos a precios muy por debajo de los establecidos en el mercado formal.
Don Francisco [66 afios, 2008] afirma que en la década de los setenta del siglo
pasado, hubo quienes vendieron a un peso el metro cuadrado.'

Ademds muchos informantes consideran que la mayoria de la gente que ven-
dié sus tierras no supo administrar correctamente el dinero que recibieron y a los
pocos afios habian gastado el patrimonio familiar. En muchos casos, el dinero fue
invertido en remodelar o ampliar sus antiguas viviendas, poner un negocio en el
pueblo, pagar deudas o atender problemas de salud.

Después, la bisqueda de nuevas ocupaciones fue la principal necesidad de
la poblacién. En este momento las Ginicas empresas que existian en la comuni-
dad eran la fébrica de alimentos Cardin (Pico Rey), una calera y una peletera
(que ahora ya no existe). Estas empleaban a una pequefa parte de la poblacién
originaria del pueblo, pero la alternativa principal de trabajo —tanto para los
hombres jefes de familia como para las mujeres amas de casa, y jévenes en gene-
ral— se encontraba en la ciudad. En el caso de los hombres, la mayoria se dedic
a la albanileria o al trabajo como obreros en algunas fibricas, ya que de hecho
y como hemos senalado, muchos habian incursionado en nuevas ocupaciones
desde antes de la desaparicién del ejido y estaban familiarizados con estas labores.
Para las mujeres ya era comun salir a trabajar como empleadas domésticas o a
comerciar diversos productos en los mercados de la ciudad. En menor medida,
las j6venes buscaron empleos como asistentes o dependientas de diversas tiendas
y negocios. Los informantes coinciden en que hoy la mayoria de la poblacién
econémicamente activa del pueblo viaja a Mérida para trabajar.

Debido a la privatizacién del ejido y a los cambios que esto trajo a la vida
cotidiana de la comunidad, en la década de los afios noventa del siglo pasado se
intensificaron los procesos de urbanizacién y el inicio de la conurbacién. En 1995
comienzan a construirse dos pequefos fraccionamientos de interés social en Cho-

14 Justamente debido a la situacién de ambigiiedad legal que rodeaba a estos terrenos antes de
la reforma al Articulo 27, los propietarios pusieron precio a sus tierras segin sus muy particulares
criterios y necesidades, haciendo imposible consensuar un precio estdndar para el nuevo mercado.
Esta misma situacién favoreci el frenesi de especulacién de algunos compradores que ya veian en
la zona grandes potenciales para el negocio inmobiliario.
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lul, uno por el FovisssTE y el otro por INFONAVIT.' El segundo fue fomentado
por el duefio de la fébrica de Alimentos Cardin para proveer de vivienda a sus
trabajadores. Ambos fraccionamientos, ubicados al sureste del pueblo, fueron
habitados por gente originaria de Cholul: nuevas generaciones de familias que
se veian obligadas a buscar otras opciones de vivienda, ya que sus padres habian
dividido o vendido por completo sus tierras.

En esta etapa también inicia la pavimentacién de las calles principales de la
colonia Guadalupe y la restauracién de la iglesia y el parque del pueblo, el tltimo
de los cuales fue dotado de juegos infantiles, caminos, bancas, maceteros y arria-
tes, asi como de nueva iluminacién. Al este de la iglesia se mantuvo despejado
un espacio para instalar el tablado o ruedo verniculo en agosto y abril, épocas de
fiesta y corridas.

A finales de los anos noventa comenzé la venta masiva de terrenos antigua-
mente ejidales, pero ahora de manera legal y regularizada, con escrituras y precios
mds justos. Sin embargo, no todo este proceso estuvo en manos del ejidatario, pues
muchas colonias nuevas fueron construidas sobre terrenos de particulares (anti-
guas fincas por ejemplo) que se fraccionaron y vendieron. A partir de entonces
prolifera la construccién de nuevas casas para familias de clase alta provenientes
de Mérida o el extranjero, principalmente en terrenos al norte del pueblo, en los
fraccionamientos Xalapa, Campestre Viladiu, San Pedro, Los Arcos, Flamboyanes
y San Carlos.

En Cholul, el tipo de vivienda refleja un fuerte contraste entre ricos y pobres,
y expresa claramente los intereses inmobiliarios en la localidad. Segin Garcia y
Landeros (2004: 88) en 2001, de un total de 813 lotes ocupados por viviendas,
84 de ellos posefan residencias de lujo de cuando menos media hectdrea, es decir,
un 10.34% del total. Estos fraccionamientos se encuentran lotificados y trazados,
provistos de servicios bdsicos y calles pavimentadas, pero no se trata de vivienda
en serie, sino que la mayorfa de los clientes construye su casa a partir de un
proyecto exclusivo.

En contraste, existe una colonia llamada Paraiso la cual, segin algunos infor-
mantes, comenz a poblarse alrededor de 2005, desarrollindose en la periferia
(a un costado de la principal via de acceso carretero) donde se pueden encontrar
viviendas muy precarias habitadas por personas originarias de la localidad y fami-
lias que han llegado en épocas mds recientes al pueblo desde otros municipios
o estados. Ademds de esta colonia, los Gnicos nuevos espacios de vivienda que

'> Fondo de la Vivienda del 1sssTE (Instituto de Seguridad y Servicios Sociales de los Trabaja-
dores del Estado). Se trata de un sistema de financiamiento de créditos para adquirir, construir o
reparar una vivienda, al que tienen acceso los derechohabientes del 1sssTE, es decir, los trabajadores
del Estado y sus familias.

1¢ Instituto del Fondo Nacional de la Vivienda para los Trabajadores. Institucién dedicada a
otorgar créditos hipotecarios a los trabajadores formales para la obtencién de vivienda a través de las
aportaciones que hace mensualmente cada trabajador al Fondo Nacional de Vivienda.
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se han construido en los tltimos afnos (después del fraccionamiento Cholul-
FOVISSSTE que tiene 15 afos) a los que puede acceder la gente de escasos recursos,
son algunas casas de interés social ubicadas en puntos dispersos de la comunidad,
que en total no suman mds de diez.

Respecto a los servicios con los que se cuenta hoy en dia, hay que decir que atin
persisten algunas carencias. Del total de 1 184 viviendas registradas por el INEGI
en 2005, 21% no disponen de agua entubada a la red puablica y 27% no cuenta
con drenaje,”” aunque s6lo un 7% carece de energia eléctrica.’® La pavimentacién
de las calles avanza continuamente y hay alumbrado publico en todas las vias prin-
cipales. Poco a poco, la urbanizacién e instalacién de servicios conquista nuevos
espacios, en particular hacia el norte y las nuevas zonas de desarrollo residencial.

Como ejemplo de lo anterior, vemos que antes de 2009 existian serios proble-
mas de abastecimiento de agua, que afectaba sobre todo a las zonas mds alejadas
del pueblo, ademds de que en todas las casas habia deficiencias en la presién y el
agua se racionaba por horarios (las tuberias se abrian tres veces al dia por dos o
tres horas). Hace relativamente poco esta situacién cambié con la instalacién de
un nuevo sistema de tuberias que dota de agua a la poblacién las 24 horas del
dia, con mayor presién, ademds de un sistema de medidores que regula el cobro
por el uso de este servicio. Esto nos habla de que a pesar del innegable proceso de
conurbacién que experimenta Cholul, adn falta mucho por avanzar en materia
de servicios.

Ahora bien, a pesar de que subsisten carencias en los servicios publicos, resulta
significativo que el 92% de las viviendas cuente con televisor, 16% con refrigera-
dor, 70% con lavadora y 83% con computadora (INEGI, 2006), lo que indica que,
no obstante las restricciones econémicas que enfrentan las familias que perciben
entre uno y dos salarios minimos mensuales," se considera que estos articulos
electrodomésticos son de primera necesidad.

TRANSFORMACIONES EN LA VIDA COTIDIANA, PRACTICAS Y REPRESENTACIONES
SOCIALES DE LOS HABITANTES DE CHOLUL A RA{Z DE LA CONURBACION

He sefalado ya de algunas transformaciones evidentes en el entorno, pero ;cémo
afectaron las précticas de la vida cotidiana de los habitantes de Cholul estos cam-
bios fisicos y materiales? ;Qué representaciones sociales tienen ahora acerca de
los diversos dmbitos de su vida comunitaria asi como los cambios que ésta ha

7" Aunque “drenaje” es el término usado en los censos del INEGI, en Yucatdn este dato se refiere
a la existencia de fosas sépticas.

18 Las casas que cuentan con estos tres servicios bdsicos son el 54% del total, frente a un 1.7%
que no cuenta con ningdn servicio (INEGI, 2005).

' El 53% de la poblacién econémicamente activa de Cholul gana entre uno y dos salarios
minimos, seguidos de quienes perciben menos de un salario minimo mensual (18.5%); 16% de la
PEA gana entre dos y hasta cinco salarios minimos (16%) (1NEcr, 2000).
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experimentado en el trabajo, la educacién, la familia, las fiestas populares y los
rituales tradicionales y el uso de la lengua maya?

Trasformacién econémica y migracién

Para dar cuenta de la metamorfosis socioeconémica en Cholul parto del andli-
sis de las trayectorias laborales de nuestros informantes, entendidas en estrecha
relacién al cambio en la base productiva de la comunidad, es decir la caida de
la industria henequenera, la migracién y la vinculacién con el mercado laboral
urbano en la ciudad de Mérida.

Como es el caso de varias comisarfas periurbanas de Mérida, la mayor parte
de la poblacién ocupada trabaja en el sector secundario (48%), seguida de cerca
por aquellos que se ocupan en el sector terciario o de servicios (45%). El sector
primario queda representado por los jornaleros como una franca minoria (5.7%).
Ahora bien, poco mis de la mitad de la poblacién ocupada de Cholul gana entre
uno y dos salarios minimos mensuales y el segundo grupo mds numeroso estd
integrado por quienes perciben menos de un salario minimo mensual (INEGI,
2001).

Ademds de la siempre productiva industria de la construccién que emplea
a una cantidad considerable de hombres del pueblo, Cholul cuenta con la ya
mencionada fibrica de Alimentos Cardin, una calera, una bloquera, la fibrica de
tinacos y adocretos Rodriguez, una de tubos de PVC y otra de impresos flexibles,
que han generado algunos empleos para la poblacién local. Asimismo, hay varios
negocios mds pequefos: mecdnicos y lavado de autos, numerosos tendejones,
tortillerfas y carnicerfas, puestos de comida, tlapalerias, papelerias, tiendas de
regalos, farmacias, etc. Estos, a diferencia de las fébricas, son generalmente pro-
piedad de gente de Cholul, pero no generan muchos empleos para el resto de la
poblacién (1iNEcr, 2001).

A pesar de que las opciones laborales para la poblacién representan un pano-
rama complicado, la realidad es que estamos ante un escenario relativamente
nuevo y cada vez mds diverso, lo que se traduce en nuevas oportunidades y expec-
tativas para los trabajadores jévenes, ya sea dentro de su propio pueblo o en la
ciudad de Mérida. Esto no siempre fue asi. En el andlisis de las trayectorias labo-
rales de los informantes podemos ver que todos los hombres mayores de 60 afios
trabajaron en algiin momento de su vida en el campo como su tnica ocupacién
formal. Algunos de ellos nacieron y trabajaron de nifnos en las distintas hacien-
das que funcionaban en los alrededores del pueblo y, luego se convirtieron en
ejidatarios, sin abandonar el trabajo esporddico como jornaleros en las fincas que
aun existian. No obstante, la gran mayoria tuvo que abandonar esa ocupacién
antes o a consecuencia de la crisis definitiva del henequén, porque sus ingresos
dejaron de ser suficientes para mantener a su familia, aunque esto significara
necesariamente la pérdida de sus derechos como ejidatarios. A fin de cuentas,
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précticamente todos terminaron por abandonar las labores agricolas, para inser-
tarse en el mercado laboral urbano.

A través del andlisis de las historias de vida de mis informantes pude constatar
que fue en este momento de cambio que muchas familias de Cholul vivieron
un ascenso socioeconémico significativo acompanado de trasformaciones en su
dindmica y calidad de vida y cultura material. Tal como lo interpreta Lépez San-
tilldin (2006) esto no significé una experiencia de movilidad de clase, sino una
estrategia de transito de la pobreza rural a la marginacién urbana, aunque en el
caso de Cholul los entrevistados no emigraron a la ciudad de forma definitiva.

Las trayectorias laborales de los hombres de la segunda generacién, de entre
59 y 40 afios son también bastante inestables. Sélo una minoria trabajé en el
campo pero pudimos ver que todos aprendieron y ejercieron diversos oficios a lo
largo de su vida, tanto dentro de su comunidad como en la ciudad de Mérida.
Estos hombres vivieron una fuerte transicién al igual que la anterior generacién
ante la necesidad de buscar nuevas fuentes de subsistencia, pero aqui es evidente
que las opciones de trabajo se volvieron mucho mds diversas.

A diferencia del grupo anterior, los informantes varones de la tercera gene-
racién (menores de 40 afios) registran mayor nivel de estudios y trayectorias
laborales mds estables, pues aunque pueden cambiar de empleo en varias ocasio-
nes en busca de mejores ingresos y condiciones de trabajo, la mayoria siempre se
dedicé a un oficio o drea especifica, incluso llegando a alcanzar puestos medios
dentro de diferentes empresas de Mérida.

En este dmbito pueden verse grandes asimetrias de género, sobre todo porque
no se observan cambios significativos en las experiencias laborales de las muje-
res entrevistadas. Todas ellas, aunque con diferencias de edad y escolaridad, se
han dedicado a los deberes de su hogar y ocasionalmente al servicio doméstico
en Mérida, al comercio ambulante o, incluso, con ventas diversas en su propio
domicilio.

A pesar de que la mayoria de las oportunidades laborales, educativas y recrea-
tivas se hallaban en la ciudad de Mérida desde la década de 1960, hasta la fecha
son escasas las personas o familias de Cholul que consideran mudarse de forma
definitiva a algin fraccionamiento de la ciudad. Las opiniones mds comunes
incluyen argumentos como el hecho de que si bien Mérida ofrece muchos atrac-
tivos en cuanto a opciones de consumo y entretenimiento, la capital del estado
suele ser considerada ruidosa y sucia, cara, peligrosa y desconocida.

La preferencia de los habitantes originarios de Cholul por continuar viviendo
en su pueblo se debe a las ventajas que ofrece la ubicacién estratégica de la loca-
lidad frente a la ciudad: ya cuenta con los servicios urbanos bésicos, un sistema
de trasporte publico eficiente y la infraestructura vial necesaria que lo conecta
en pocos minutos con la zona norte de la ciudad. Estas facilidades se combinan
con las ventajas del estilo de vida tranquilo del pueblo, la confianza de mantener
la cercania de familiares y amigos, y una identidad comunitaria que en muchos
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casos conduce a desarrollar un fuerte sentimiento de arraigo a la vida en el pueblo
por sobre la ciudad:

A mi me gusta acd, ni vivir en otro pueblo. El capricho que tuve yo es de no enamo-
rarme de alguien que venga de fuera porque querfa yo quedarme aqui. Mi esposo si
iba a adquirir una casa en Mérida pero yo me negué: ‘yo no quiero ir a vivir a Mérida’.
Porque hay unas que se fueron a vivir a Mérida y regresaron otra vez acd que porque
ahf es mds peligroso y no sé que® [...] Aqui me van a enterrar, no me vayan a llevar a
otro lado. [Dona Isela, 59 anos, 2008].

Por esta razdn, todos los dias cientos de estudiantes, trabajadores y amas de
casa se desplazan a distintos puntos de la ciudad para realizar sus labores coti-
dianas, compras necesarias y, en muchos casos, atraidos por diversas actividades
recreativas. Sin embargo, a pesar de que las condiciones e infraestructura mate-
riales sean favorables y exista este fuerte sentimiento de pertenencia al pueblo,
la escasez de terrenos accesibles para las nuevas familias de jévenes originarios
de Cholul (debido a que la mayoria de los solares familiares se ha agotado y
las nuevas opciones de vivienda en el pueblo son escasas o muy caras) indica
que muy probablemente a mediano plazo se comience a dar un desplazamiento
paulatino de la poblacién local hacia Mérida u otros pueblos cercanos en busca
de viviendas.

Por otro lado, atin no es muy comun escuchar que los jévenes pobladores
de Cholul emigren definitivamente a trabajar a otros estados (como Quintana
Roo, el gran polo de atraccién de migrantes en la regién, con su impresionante
industria turistica) y mucho menos a los Estados Unidos, pero son opciones que
comienzan a tomar mds relevancia para el futuro, segtin se deriva del discurso de
los entrevistados.

Trasformacién en el 4mbito educativo

En estrecha relacién con las transformaciones en la economia, también se dieron
importantes cambios en las pricticas educativas de la poblacién. Debido a la
desilusién general ocasionada por el abandono del campo y la repentina falta de
oportunidades laborales, las familias consideraron que un mayor nivel de escolari-
dad daria a sus hijos mejores alternativas y posibilidades de superacién en materia
laboral pensando, sobre todo, en lo que la ciudad de Mérida les podia ofrecer.

20 Esta representacion sobre la inseguridad se manifiesta reiteradamente en el imaginario que
los habitantes de Cholul tienen sobre la capital. Aunque las estadisticas nacionales confirman
que Yucatdn es uno de los estados mds seguros del pais (con tan sélo un 3.21% de los delitos
denunciados a nivel nacional segiin INEGI, 2009), la sensacién de seguridad se construye por
oposicién a la experiencia urbana que se define como ajena, desconocida, peligrosa y ante todo
distinta al contexto familiar de la comunidad.
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Si comparamos los datos que ofrece el Censo del INEGI del afio 2000 con los del
Conteo de 2005 respecto a escolaridad, podemos ver que el nimero de personas
analfabetas disminuyé en 1 450 individuos en este periodo. El grado promedio
de escolaridad ascendié de 6.02 afos a 7.14, y actualmente 836 (24%) personas
estdn cursando estudios en un nivel medio-superior (bachillerato en adelante).
Hoy dia, la mayor parte de los nifios de Cholul asiste a la escuela gracias a las
facilidades que ofrece el hecho de contar con dos primarias, y una secundaria
publica; s6lo un 0.62% de los nifios de entre 6 y 14 afos no estudia. Pero esto
no fue siempre asi: antes, las posibilidades de continuar la formacién escolar mds
alld del nivel bésico eran muy escasas, como lo evidencia el total de la poblacién
de 15 afnos y mds que no recibié educacién formal, y que constituye el 6.3%
del total. Mds grave aun es el 10% de ese mismo rango de poblacién, que es
analfabeta (INEGI, 20006).

Para ilustrar este proceso de cambio es interesante analizar la trayectoria
educativa de nuestros informantes por clasificacién etaria. Ninguno de los hom-
bres mayores de 60 afios estudi6 la primaria completa pues —hasta 1952— a
partir del cuarto grado, la educacién formal debia cursarse en el vecino pueblo
de Conkal, lo que resultaba extremadamente complicado para la mayoria de los
estudiantes por la distancia, el tiempo y los gastos que implicaba para la familia.

Sin embargo, es notorio el aumento en el grado de escolarizacién entre la genera-
cién que actualmente tiene entre 40 y 59 anos de edad, que si tuvo la oportunidad
de estudiar la primaria y secundaria completas en el pueblo, a comparacién de
las anteriores: todos los informantes varones de mi investigacién —lo mismo
que algunas de las mujeres— cursaron completa la primaria. También resulta
significativo que a pesar de que esta generacion (y las siguientes) ya contaba con
todos los niveles educativos en su pueblo (hasta bachillerato del coBay en 2004)
muchos jévenes realizaron —ahora si— sus estudios de secundaria y preparatoria
en escuelas publicas de Mérida porque, segun explicaron los entrevistados, se
considera que la educacién que ahi se ofrece es de mejor calidad.

Hay que recalcar que la mera existencia de la infraestructura y oferta de ser-
vicios educativos no es garantia suficiente para que todos los jévenes asistan a la
escuela, ni de que esto sea ficil para ellos. Aquellos que intentaron o lograron
estudiar una carrera técnica o profesional tienen muy presente lo complicado que
fue y los distintos costos que tuvieron que cubrir:

Durante ese tiempo fue que estudié mi prepa nocturna, ya estando alld en esta
empresa, y después estudié mi carrera [...]. Como era soltero no media el tiempo,
estaba dedicado a trabajar. Cuando empecé a estudiar me dieron todas las facilidades,
con la confianza que me tenian me daban moto: ‘Cuando salgas de la escuela, el tra-
bajo estd acd, td regresas —tenia llave—, lo tnico es que tenemos que terminar antes
de tal dia’, y habia dias que me quedaba. Como no habia dénde, en un escritorio
como ése me acostaba a dormir, porque no me daba tiempo de regresar a mi casa... y
temprano, otra vez a trabajar [Rosendo, 37 afios, 2007]
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En general, podemos observar una trayectoria escolar mds amplia entre los
informantes mds jévenes. La siguiente opinién de dofa Ligia [53 anos, 2008]
expresa su percepcién de estos cambios y la idea de que existe una relacién entre
una mayor educacién formal y la posibilidad de hallar un mejor empleo en la

ciudad:

[la gente de Cholul no trabaja en las fibricas del pueblo] porque le pagan muy poco,
muy barato. La gente que realmente lo necesita mds, pues aunque esté bararo... Y pues
siento que también hay gente que ya estd preparada. Oyes que hay dentistas, aboga-
dos, enfermeras, reposteras, costureras, como que eso ayuda un poco mds a que salgas
a trabajar. Ese ha sido el cambio de hace tantos afios. Antes no oias eso.

Debido al radical cambio en las ocupaciones y la escolaridad de los habitantes de
Cholul, en el transcurso de tres generaciones se puede ver un paulatino ascenso
del nivel socioeconémico de muchas de las familias del pueblo. Esto refleja una
trasformacién radical en las condiciones materiales de la educacién y el trabajo
que disfrutaron los habitantes de los grupos que aqui se analizan, y que incide en
el incremento del nivel y calidad de vida de los mds jévenes y su familia.

En la opinién de distintos informantes, a raiz de lo que he sefialado en los
parrafos anteriores, ahora ocurren multiples y variadas situaciones de tensién
entre las familias que han logrado escalar socioeconémicamente en tan breve
tiempo y aquellas que no. Don Sergio [40 afios, 2007] cree que en un momento
llegé dinero en abundancia y nuevas oportunidades al pueblo, lo que generé un
nuevo ritmo y estilo de vida, el cual, sin embargo no todos supieron aprovechar,
de manera que a la par del crecimiento econémico se acentuaron también las
desigualdades y la competencia entre la poblacién local. Segun explica, esto crea
envidias y es de lamentarse el que para muchos vestir ropa de moda y accesorios
“de prestigio”, sea una mayor prioridad que garantizar la alimentacién y la edu-
cacién de la familia.

Transformaciones en la dindmica familiar

El papel de la familia en la dindmica de reproduccién y cambio sociocultural en
Cholul es fundamental porque resulté el principal mecanismo de adaptacién ante
los nuevos escenarios de la cotidianeidad. Esto se puede constatar a través de la
identificacidon de sus transformaciones y continuidades. Respecto a la estructura
y composicion de los grupos domésticos en Cholul, existe una clara tendencia a
pasar de la organizacién en familias extensas a nucleares. Ademds, han afrontado
el desplazamiento diario de sus jefes —padre o madre, o0 ambos— a la ciudad
en busca de empleo; han apoyado las nuevas trayectorias individuales hacia una
mayor especializacién en el trabajo y una mayor escolarizacién y finalmente, han
asumido la necesidad de crear nuevas redes de apoyo con otras familias y la pro-
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pia parentela, para el cuidado de los hijos cuando los progenitores trabajan fuera
del hogar.

Para lidiar con los cambios materiales externas, la dindmica y estructura
familiares se modifican: ahora se tienen menos hijos, en gran medida porque
ya no pueden cubrir los requisitos de alimentacidn, educacién y cuidados que
exigen; ademds, se independizan econémicamente debido a que ya no todos sus
miembros trabajan en el campo y se desenvuelven en empleos diferentes, y se
fragmentan a causa de la saturacién del espacio en el solar familiar y la necesidad
de buscar nuevos lugares dénde residir, sin que por ello se pierdan los lazos con
la familia extensa.

De hecho, a través de los vinculos familiares se procura la continuidad de
algunos elementos culturales, incluso a pesar de que los cambios materiales
macrosociales influyan en limitar su reproduccién. En Cholul, muchas précticas
—como la organizacién de los gremios— contintian vigentes gracias a que pasan
de generacién en generacién a lo largo de los afios. Asimismo, la aficidn por asis-
tir y participar de las fiestas populares se aprende en la familia, lo mismo que el
uso y la valoracién de la lengua maya y de la prictica de diversas manifestaciones
culturales, como el baile de la jarana.

Aunque una familia extensa comparta un terreno comun, éste se encuentra
dividido entre padres e hijos; generalmente cada nidcleo familiar posee una
vivienda y gastos separados del resto. Sin embargo, muchas veces los nicleos que
componen la familia extensa comparten espacios comunes en el solar, general-
mente el patio y dreas de lavado, y en menos ocasiones, la cocina o un fogén de
uso comun, aparte de la estufa que se encuentra en cada casa.

Los cambios en el uso del espacio y la escasez de éste para fines habitacionales
determinan un patrén de asentamiento que se caracteriza por disponer de varios
hogares en apariencia independientes, habitados por familias nucleares, pero que
en realidad interactdan estrechamente en su vida cotidiana conformando un gran
grupo doméstico polinuclear que mantiene los vinculos con la familia extensa
con el fin de conseguir apoyos econémicos, para el cuidado de los nifios peque-
fios, en casos de enfermedad y emergencias, y para las fiestas familiares y de la
comunidad. En este sentido, una ventaja para los habitantes de Cholul es que
la mayoria de los miembros del grupo doméstico extenso viven atn dentro del
pueblo.

Una consecuencia directa de la disminucién en el nimero de integrantes de las
familias, del trabajo asalariado de las madres fuera del hogar y de la reduccién en
el espacio de la vivienda es la casi total ausencia de actividades relacionadas a la
produccién de alimentos dentro del hogar, a diferencia de las practicas de econo-
mia doméstica tan comunes hace 40 afios. Aunque se puede observar que algunos
aun crian gallinas en los solares (de las que aprovechan la carne y los huevos),
cada vez son menos quienes cultivan hortalizas o crian animales de traspatio,
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pero la mayorfa consume frutas de temporada de los drboles que conservan en el
terreno o siembran hierbas de las que se emplean en la gastronomia local.

Las representaciones sobre la “crisis”, “corrupcion” o “desintegracién” de la
familia que prevalecen en Cholul son consecuencia del rdpido cambio en la estruc-
tura y dindmica de las mismas, pero es precisamente gracias a estas trasformaciones
que los grupos domésticos todavia son el eje de la vida de la comunidad. Esto nos
habla de la importancia del cambio y la flexibilidad de la institucién familiar, que
se articula continuamente entre representaciones y pricticas de lo tradicional y lo
moderno, el pasado, el presente y el futuro, y lo rural y lo urbano.

TRASFORMACION DE LAS PRACTICAS CULTURALES: CICLO FESTIVO Y TRADICIONES
MAYAS

Como parte esencial de la definicién de los “pueblos originarios” para el caso del
Distrito Federal, Andrés Medina sefiala lo importante que es considerar los ciclos
festivos y ceremoniales locales, no sélo porque en ellos estd presente una cos-
movisién mesoamericana que sintetiza diversas tradiciones, sino porque también
reactivan y expresan las formas de organizacién social (como estructuras politicas
y religiosas) que generan y reproducen estas antiguas concepciones. Al participar
del ciclo ritual, las organizaciones comunitarias “establecen los dmbitos simboli-
cos donde se mantienen y reproducen las identidades comunitarias, la memoria
histérica misma, los mitos y tradiciones” (Medina, 2007: 20).

En Cholul, el ciclo festivo mds relevante estd conformado por tres eventos
anuales: en abril y agosto, en honor a la Virgen de la Asuncién, y en diciembre
los gremios dedicados a la Virgen de Guadalupe. En los tres casos, los festejos
incluyen la vaqueria tradicional, varias corridas y bailes, ademds de gremios,
misas y rosarios. Las celebraciones de agosto y diciembre no son muy antiguas:
comenzaron a realizarse hace 10 o 15 afios,* cuando la gente comenzaba a dispo-
ner de mds recursos en efectivo, a raiz del incremento de la migracién pendular a
la ciudad de Mérida. Sin embargo, los entrevistados también afirman que ahora
estin mucho mds enfocadas en la corrida de toros y la parte lddica del evento
y cada vez menos en el aspecto religioso, lo que conlleva otra desventaja: ahora
se distribuye y consume mucho mds alcohol, lo que implica una problemitica
distinta.

La fiesta patronal mds antigua de Cholul se festeja en honor a la Virgen de
la Asuncién, curiosamente en abril.** Antes era organizada por la comunidad a
través de la Junta de Mejoras Materiales: un organismo creado por el Ayunta-
miento de Mérida para fomentar la realizacién de la fiesta con el compromiso de

2! La fiesta de diciembre que se hace en la Colonia Guadalupe es de reciente creacién, mas no
lo son los gremios que se realizan en el mismo mes desde mucho mds tiempo atrds en la iglesia
central de Cholul.

22 El dia de la Asuncidn en el calendario litdrgico de la Iglesia catdlica es el 15 de agosto.
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hacer una mejora al pueblo con el dinero recaudado. Ahora la dicha junta ya no
existe y por mucho tiempo la fiesta ha sido organizada de forma particular por
algunas personas o un grupos de inversionistas tanto de Cholul como de Mérida
u otras localidades, quienes se encargaban de pagar todos los gastos durante un
afo, desde los impuestos, la musica, el tablado y los toreros para la corrida, entre
otros.

No obstante, recientemente la Sociedad de Palqueros, conformada por los nie-
tos de los antiguos integrantes de la Junta, tomaron la decisién de autorizar cada
afo a los grupos responsables del festejo, siendo obligatorio que dicha persona o
grupo fuera habitante de Cholul y cediera una parte de sus ganancias al pueblo y
a la Iglesia para hacer “una obra de mejora” .»

Para el caso concreto de Cholul, la funcién de estas festividades como forma de
reproduccién y reafirmacién de la identidad comunitaria y la memoria histérica
se hace evidente a través de las actitudes de sus habitantes que esperan, valoran y
participan de ellas cada ano, procurando la incorporacién de las nuevas genera-
ciones a esta dindmica. Por ejemplo, para la preparacién de la corrida de toros las
distintas generaciones de varones de cada familia colaboran en la construccién del
ruedo o tablado y sus palcos, y en ese espacio de convivencia intergeneracional se
puede identificar una forma de organizacién comunitaria que resulta fundamen-
tal para la trasmisién de précticas y valores tradicionales, especialmente cuando el
derecho a tener un espacio en el tablado es hereditario.

Aunque no existen formas de organizacién que integren a toda la comuni-
dad en su planeacién y realizacién, el circuito anual de fiestas patronales de la
regién incluye una representacién a nombre de todo el pueblo. Es el caso de
las vaquerfas,® en las cuales, el grupo de jaraneros representa al pueblo entero
al participar en los festejos de otras localidad. De la misma manera los grupos
de bailadores de jarana de otros pueblos cercanos (como Conkal o Ixil) llegan a
visitar y homenajear a la Virgen en su fiesta. De esta forma se marca y refuerza
la identidad comunitaria frente a los otros, al mismo tiempo que se establecen y
reafirman relaciones rituales con ellos.

Por su parte, los gremios —organizaciones independientes de la fiesta patro-
nal, constituidas por un grupo de integrantes y un presidente— son otra forma
de organizacién comunitaria de naturaleza religiosa. Su actividad central estd
vinculada con las celebraciones a la Virgen de Guadalupe, que se efectdan cada

% Para una comparacién concreta con una forma de organizacién comunitaria mds “tradicio-
nal” de las fiestas populares ver el articulo de May Wejebe sobre San José Tzal, al sur de la ciudad,
en este volumen.

# La vaquerfa es una fiesta colonial originalmente asociada con el momento de marcar el
ganado en las haciendas —de ahi su nombre— y que ahora se celebra como parte de las fiestas
patronales en los pueblos de Yucatdn. La parte mds representativa de la fiesta es el baile, donde
hombres y mujeres ataviados con el traje tipico de gala bailan la jarana, musica de influencias
espafolas emblemdtica de la regi6n.
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afo del 1 al 12 de diciembre, desde 1935. Cada dia, mientras duren los festejos,
una de estas agrupaciones realiza una procesién que llega hasta la iglesia llevando
su estandarte. Ahora bien, aunque la fiesta duran poco mds de una semana, cada
gremio (identificado por una profesién u oficio, la edad o la devocién a algin
santo) debe trabajar durante todo el afo para juntar el dinero suficiente para
solventar los gastos vinculados con su actividad devocional, que incluyen, por
ejemplo, el pago de fuegos artificiales, contratacién de mariachis y la comida
ritual que se ofrece obligadamente a los integrantes de la agrupacion, sus familias
y algunos —escasos, eso si— invitados el dia de su “entrada” a la iglesia.

La fiesta que se efectia cada ano, la noche del 11 de diciembre, es la mds
grande y suntuosa, porque retine a todos los gremios en una procesién solemne.
En esa ocasién particular, se elevan globos, se hace una exhibicién de pirotecnia
(incluyendo por supuesto al famoso “torito”), se lleva serenata a la festejada y se
recibe a distintos grupos de “corredores guadalupanos” de otras comunidades.
La celebracién es atin mayor en la colonia Guadalupe, que festeja con corridas de
toros y bailes populares.

Otros elementos culturales que funcionan como referentes identitarios para
Cholul son las tradiciones y costumbres de origen maya, especialmente la lengua
y la préctica de ciertos rituales como el hanal pixdn, el hetzmek y el cha’ chaak.”

Un elemento de cambio reiteradamente senalado por los entrevistados es la
marcada, constante y paulatina reduccién en el uso de la lengua maya evidente
entre generacion y generacién, la cual se observa tanto en las estadisticas generales
como en las historias concretas de los informantes: para el 2006, sélo un 14% de
la poblacién total de Cholul indicé hablar maya (1NEG1, 2006). Los integrantes
de la primera generacién de estudio (mayores de 60 anos) la tienen como lengua
materna, pero no todos la usan y algunos sélo lo hacen en el dmbito doméstico,
con sus familiares y otras personas de su edad. De los informantes de entre 40 y
59 afos, algunos si la saben hablar pero ninguno la emplea en su vida cotidiana.
Por dltimo, ninguno de los menores de 40 afos aprendié a hablarla, empero,
algunos afirman que “si entienden algunas palabras”, porque en su infancia con-
vivieron con mayahablantes.

Los cambios en el aprendizaje y el uso son muy marcados de generacién en
generacién con una clara tendencia al desuso. Actualmente ningtin joven de Cho-
lul menor de 20 afios sabe hablar la lengua maya, o por lo menos esto afirma la
mayoria de los entrevistados. Este cambio también responde a una transforma-
cién en el estilo de vida de los habitantes de la localidad: la necesidad de migrar
a la ciudad, estudiar y trabajar en el medio urbano requiere que los individuos

» El propio proceso de cambio y resignificacion de la identidad étnica en Cholul en su con-
tacto con la ciudad no fue el tema central de esta investigacion, por lo que no me es posible ofrecer
informacién categdrica a este respecto. Baste por ahora considerar estos elementos diacriticos de la
identidad maya para el andlisis de la construccién de la identidad comunitaria.
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tengan un buen manejo del castellano, y consecuentemente pierde utilidad hablar
maya y mantener el bilingiiismo.*

A pesar de todo esto, en la actualidad los habitantes de Cholul siguen consi-
derando que el hecho que sus antepasados directos y algunas personas mayores
hablen la maya, es un rasgo que hace diferente a su comunidad de la ciudad
por su origen y su historia. Sucede que muchos adultos jévenes a quienes no se
les ensend esa lengua en un intento por eliminar el estigma que lleva consigo,
expresan que les hubiera gustado aprenderla e incluso intentan inculcérsela a sus
hijos y recuperar esa tradicién:

No [aprendi maya] porque yo s6lo escuchaba algunas palabras. Intenté tomar maya...
hice como... ;qué serd? como dos o tres meses en el Indemaya pero pues no segui [...]
Ahorita mi hijo estd estudiando maya, en la escuela le estdn dando maya [...]. S{ me
siento [maya] aunque no lo hablo, lo quisiera retomar aunque ahora es muy dificil
por mi ocupacién. Me encantarfa. Me siento mal de no saber maya porque mi mami,
mis abuelos, mis tias sabfan y yo no. Desgraciadamente se menosprecié a la gente, y se
sigue menospreciando, discriminando [Rosendo, 37 afios, 2007].

Respecto a los rituales considerados mayas, en Cholul actualmente sélo se
realiza el hanal pixdin y el hetzmek, aunque en menor medida y de formas muy
distintas a como se hacian hace 50 afios. Ambos son de cardcter privado, y en
ellos el papel de la familia es fundamental para su continuidad, ya que princi-
palmente se realizan en cada hogar en compania de familiares, amigos y vecinos
cercanos. A pesar de los recientes intentos del gobierno por “revivir” o “rescatar”
estas tradiciones a través de su celebracién en las escuelas o en eventos publicos
(esfuerzos que no se demeritan),”” la principal forma de reproduccién de estos
ritos es precisamente su realizacién en el seno de los hogares y la continua socia-

2% Durante las entrevistas, tanto a mayahablantes como a los que no lo son, se encontraron

reiterados testimonios de que, ademds del aumento en la escolaridad y el mayor contacto con el
estilo de vida de la urbe, un factor que propicia el desuso de la lengua maya ha sido el estigma
que acarrea para quien habla esta lengua. La identificacion del sujeto maya hablante como “indi-
gena” o “indio” propicia précticas discriminatorias (veladas o explicitas) en situaciones de contacto
interétnico e interclase, sobre todo en el contexto urbano. Todo esto explica por qué muchos maya
hablantes de Cholul prefieren ocultar su conocimiento y dejar de reproducir esta prictica en las
siguientes generaciones. En el articulo de May Wejebe en este volumen se profundiza en el andlisis
de los elementos y practicas culturales que para los habitantes de las comisarias significan un estigma
a partir de su mayor contacto con la ciudad.

7 En Cholul se organizan concursos de altares de hanal pixdn en las escuelas (a nivel de prima-
ria, secundaria y bachillerato) y a veces son presentados en la terraza de la comisaria, con la clara
intencién de “rescatar” y difundir las tradiciones mayas y trasmitirlas a los jévenes. La realizacién de
estos rituales a manera de una celebracién oficial es el resultado de unas politicas de reforzamiento
civico de las tradiciones, que seguramente estén afectando el sentido de esta practica cultural.
Serfa interesante e importante analizar los procesos que provoca esta situacién, tanto en las ciudades
como en las comunidades.
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lizacién de las nuevas generaciones en sus distintos aspectos, lo que permite que
tanto la préctica como el significado se actualicen constantemente.

Durante el tiempo de muertos o hanal pixdn aln es comun que cada familia
coloque un altar doméstico pequefio y sencillo, donde ofrendan pan, agua, café
y dulces para recibir a sus muertos, aunque la es comtn escuchar que antigua-
mente, estas conmemoraciones eran mucho mds grandes y elaboradas (y por
supuesto, requerfan de una inversién considerablemente mayor). En los dias mds
importantes del ritual, el 31 de octubre y 1 de noviembre, se acostumbra cocinar
pavo o mucbipollo, pero ya no siempre con aves de traspatio y enterrado sino
cocinado en hornos, o simplemente comprados, para ofrendar una parte en los
altares.

El hanal pixdn tiene un doble rasero pues se hace en el dmbito doméstico, pero
también en un ambiente publico que involucra a la comunidad en su celebra-
cién. Se comparte la celebracién con los vecinos del pueblo, lo que contribuye a
generar su identidad comunitaria. Esto se hace de dos maneras principalmente:
durante las visitas que hacen las familias a sus difuntos en el cementerio de la
localidad en las que limpian sus tumbas, ponen flores y comparten comida y
bebida, y mediante la costumbre de los nifios de salir a las calles a pedir la “cari-
dad pixdn”. Aunque en cada casa se ponen casi las mismas cosas en los altares, los
pequefos van de una en una con velas pidiendo una caridad y se les dan frutas,
dulces o pedazos de pib. Asi hay una circulacién de bienes, donde cada familia
da mds o menos lo mismo que recibe, ademds de que ayuda a socializar a los
ninos en la tradicién y cosmovisién profunda del ritual. Sin embargo algunos
entrevistados creen que ya se perdid el significado de esta costumbre para las
nuevas generaciones de nifios:

El mes de noviembre se hace la mesa. En la noche pasan los muchachitos con sus
lamparitas a pedir la ‘caridad pixdn’. Antes se le invitaba a pasar, se hincan, rezan un
ratito y les dan un pedazo de pib: ‘gracias’ y se van. Hay donde lo comen y hay donde
se levantan y se van yendo. Luego pasa otro grupito y asi [...] Pero ya se fue dejando
de hacer de esa manera. Hoy se juntan las mamds, hacen sus latitas como lamparitas
con su vela y van por la ‘caridad pixdn’. Ya no les dan pibes ahora, ahora les dan naran-
jitas, mandarinas, lo mds barato. De antes te daban jicama, te daban yuca, te daban
pibes, pldtanos, todo. Porque habia y estaba un poco mds barato. Ahora ya casi no [...]
Los nifios pasan “caridad pixdn” y si jalas a un chamaco y le preguntas “;oye, sabes lo
que estds haciendo?”, no, ellos no lo saben. La mayorifa de los nifios que van a pedir
caridad no saben por qué, es una costumbre nada mds [Don Wilbert, 64 afios, 2007].

El hetzmek por su parte, consiste en un sencillo rito para asignar un padrino o
madrina a un nifo pequefio que le ensefiard habilidades bdsicas segtin sea hombre
o mujer y le dard apoyo y buenos ejemplos para el resto de su vida. Segin testi-
monios de las historias de vida realizadas, éste se realiza cuando los nifos tienen
entre seis y ocho meses de nacidos, y se integra al ciclo de rituales que conforman
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el bautizo y la primera comunién. La mayoria de los entrevistados de mds de 40
afos tuvieron su hetzmek y lo hicieron a sus hijos, pero cada vez es menos comun
que los adultos jévenes (menores de 40 afos) lo hagan para sus pequenos.

El hetzmek contribuye a crear redes de familiares rituales (padrinos y madrinas)
y de compadrazgo entre la gente originaria del pueblo. Este ritual en su versiéon
mis tradicional servia para prefigurar oficios y papeles de género a los nifios, y
aunque ya no se busca reproducir las mismas cosas, donde atin se practica sigue
teniendo la funcién de transmitir valores apreciados por la comunidad (a través
del padrino que los padres eligen para tal fin) a sus nuevas generaciones.

El ritual del cha’ chaak no se celebra més en Cholul debido a su cardcter agra-
rio y a que ya casi no existen montes en el pueblo y nadie se dedica al campo.
Este se realizaba al inicio de la época de lluvias para pedir buenas cosechas.
Don Abelardo [57 anos, 2007] recuerda que hasta 1986 todavia se efectudé uno
a pesar de que para esa fecha el trabajo agricola en la localidad ya casi no existia.
Me conté que recientemente algunos hombres mayores pensaron realizar uno pero,
segin explica, al final no se llevé a cabo por miedo a los huracanes: “Hace poco
unos se estaban animando pero no le llegaron a entrar, por aquello de los ciclones
que empezaron a venir se dejé de hacer [...] Ya no queremos mds lluvia [risa]”.

Don Rodolfo [73 afios, 2007] identifica bien este problema del cambio, cuando
expresa: “ya no se puede vivir lo antiguo”. Las viejas costumbres de Cholul, como
toda prictica social respondian y se fundamentaban en toda una serie de ideas asi
como de condiciones materiales que las fomentaban y permitian; al transformarse
éstas de forma tan radical y surgir nuevas necesidades, muchas practicas sociocul-
turales y econémicas se trasformaron o desparecieron en su totalidad: no tienen
sentido en el nuevo contexto. No obstante, aunque los cambios materiales limiten
la reproduccién de ciertas pricticas socioculturales, vemos que en muchos casos
éstas se contintian trasmitiendo porque tienen valor como elementos que forman
parte de la identidad comunitaria. Lo mds interesante aqui es ver este proceso de
cambio, entre la reproduccién y la transformacién, y observar cémo las pricticas y
representaciones se resignifican y actualizan en la comunidad.

A MANERA DE REFLEXION FINAL: LA IDENTIDAD COMUNITARIA EN CHOLUL

Para concluir reflexionaré brevemente sobre la identidad comunitaria como el
mecanismo que agrupa y da coherencia a muchos de los procesos de cambio
sociocultural expuestos en este articulo. A lo largo del trabajo de campo pude
observar que la identidad comunitaria es una forma de identidad englobante ya
que contiene muchas formas de identidades diferenciales que en la actualidad
proliferan en Cholul,?® pero que posee la capacidad de aglutinarlas en torno a

8 Una consecuencia importante de la diversificacién de oportunidades que el contacto con la
ciudad propicia, es que se hacen mds visibles las diferentes identidades de género, generacionales,
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una serie de elementos culturales comunes y relaciones sociales que permiten
su reproduccién, a pesar de los procesos de cambio en los que se encuentran
insertos.

Hemos visto algunos de los elementos sociales y culturales que crean en
Cholul un estado de “comunalidad” (Brubaker y Cooper, 2000). La identidad
colectiva del pueblo estd basada principalmente en dos series de pricticas, ambas
con origenes profundos, que en la actualidad se encuentran en distintos procesos
de transformacién, pérdida, resistencia y reproduccién, pero que no han dejado de
funcionar como fronteras que distinguen a sus habitantes de Jos otros (en este
caso, otros pueblos, la ciudad y los nuevos avecindados): son el ciclo festivo y sus
formas de organizacién (los gremios y fiestas patronales) y las tradiciones mayas
(principalmente el uso de la lengua, y la practica de rituales como el hanal pixdn
y el hetzmek).

También se exploraron los lazos y redes gracias a los cuales estas tradiciones
se mantienen vivas: el alto grado de “vinculacién” que generan las relaciones de
parentesco y vecindad. Pero sobre todo, el hecho de vivir en una misma comuni-
dad desde generaciones atrds y compartir los distintos dmbitos de la vida cotidiana,
lo cual, por supuesto, no estd exento de conflictos. Ademds hay que mencionar
un aspecto que le da coherencia y continuidad al sentimiento de pertenencia
comunitario” mds alld de las variaciones y adaptaciones que puedan haber, y que
vincula coherentemente el pasado con el presente y el futuro: la memoria colectiva.

Esta impresién de continuidad la ofrece una serie de representaciones sociales
que conforman la memoria colectiva de la poblacién en torno al pasado rural y
campesino de Cholul, que en la actualidad ha desparecido casi por completo,
pero que para sus habitantes sigue conformando parte esencial de si mismos y de
la particularidad de su pueblo frente a la ciudad. Incluso para aquellos que nunca
vivieron esa época en carne propia o no la recuerdan por su corta edad, el trabajo
en el ejido y el ritmo y el estilo de vida relacionado con esta actividad, siguen
siendo representaciones recurrentes cuando se habla de la historia de Cholul, sus
cambios y su identidad. Esta memoria colectiva se transmite y actualiza gracias
a que muchas historias se cuentan de padres a hijos, y a que varias pricticas
relacionadas con el trabajo en el campo (en torno a la alimentacién, la salud, etc.)
siguen vigentes y son utiles para sus habitantes hasta la actualidad.

Quiero hacer énfasis en el hecho de que dentro de la rdpida transformacién
sociocultural que vive la comisaria urbana de Cholul, la identidad comunitaria
se construye continuamente con base en los elementos, pricticas, relaciones y
representaciones sociales antes mencionadas; ella misma expresa el cambio, se
adapta y funciona como el mecanismo mediante el cual los individuos logran

de clase, profesionales, entre otras.
¥ Retomando a Gilberto Gimenéz (1996: 15-16) que enfatiza la importancia de “la percepcién
de una permanencia espacio-temporal” en la construccién de las identificaciones.
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la articulacién coherente de las representaciones y précticas de su vida coti-
diana, entre lo rural y lo urbano, el pasado, presente y futuro, la tradicién y la
modernidad.

Como ejemplo de lo anterior vemos que el apego de los jévenes de Cholul
a su comunidad y sus expectativas futuras podria parecer contradictorio, pero
para ellos no lo es necesariamente. Afirman valorar la tranquilidad y seguridad
de su pueblo, disfrutan del parque central y la iglesia, las dreas verdes, asi como
las fiestas tradicionales y la amabilidad y confianza de la gente, aunque admiten
también desear que su comunidad cuente con mayor acceso a la tecnologia y
con més lugares de entretenimiento (como plazas y discotecas) y supermercados;
también quieren mds canchas deportivas, que haya un mejor manejo de la basura,
mis vigilancia y que se instalen sefalamientos y semaforos en las calles.

La identidad comunitaria genera un sentido de pertenencia que condiciona en
gran medida muchas acciones y decisiones que toman los individuos sobre sus
vidas. Esto se expresa claramente en que un 80% de las mujeres y hombres que
fueron encuestados entre los jovenes estudiantes de bachillerato en Cholul mani-
fieste que desea permanecer viviendo y establecerse con sus familias en su pueblo
en un futuro. Esta expresién de apego por la comunidad donde nacieron y que
anhelan que conserve sus rasgos tradicionales mds distintivos, pero que al mismo
tiempo se modernice y adapte a los nuevos ritmos de vida urbanos, es el simbolo del
proceso de trasformacién que vive en la actualidad Cholul. La identidad comu-
nitaria y el sentimiento de arraigo que manifiesta condicionan en gran medida la
direccién de los cambios en la localidad a través de las decisiones cotidianas de
sus habitantes.

108



CONURBACI()N, CAMBIO SOCIOCULTURAL E IDENTIDAD COMUNITARIA: EL CASO DE CHOLUL

BiBLIOGRAFiA

Baros, Othén

19932 “Reconfiguracién rural-urbana en la zona henequenera de Yucatdn”, Estudios
Socioldgicos X1 (32): 419-441.

1993b  “La invasién urbana: Mérida y la zona henequenera”, Mérida: el azar y la
memoria, pp. 201-228, Marco Tulio Peraza Guzmdn (coord.), Mérida, Yucatdn,
Gaceta Universitaria, UADY.

Botrio Osts, Jorge

2001  “Globalizacién y transformacién metropolitana de Mérida”, Ciudades, Desarrollo
Regional, nim. 50: 15-22.

2000  “La expansion urbana de Mérida”, Cuadernos de Arquitectura, nim. 13: 1-8.

2006  “Politicas publicas y privatizacién ejidal. Nuevas modalidades de expansién
urbana en Mérida”, Perder el paraiso. Globalizacion, espacio urbano y empresa-
riado en Mérida, pp. 179-224, Luis Alfonso Ramirez Carrillo (coord.), México,
Porrta, vaDy.

Bourbiktu, Pierre
1991 El sentido prdctico, Madrid, Taurus.

BRUBAKER, Rogers y Frederick CooPER
2000  “Beyond Identity”, Theory and Society 29 (1): 1-47.

Garcia DE FUENTES, Ana y Mauricio DOMINGUEZ AGUILAR

2006 Indicadores y metas de la Agenda Hdbitat, resultados para la Aglomeracion Urbana
de la Ciudad de Mérida, versién 2006, Mérida, Observatorio Urbano de la Ciu-
dad de Mérida, CINVESTAV.

Garcia GoMEz, Carmen y Mariana LANDEROS MORALES
2004  “Efectos de la globalizacién en Mérida: el caso de la zona conurbada”, Cuadernos
de Arquitectura, nam.15: 87-92.

GIMENEZ, Gilberto
1996 “La identidad social o el retorno del sujeto en sociologia”, Identidad. III Colo-
quio Paul Kirchoff; pp. 183-205, México, UNAM.

INEGI

2001  XII Censo General de Poblacion y Vivienda 2000, Aguascalientes. INEGL

2006 II Conteo de Poblacién y Vivienda 2005, Aguascalientes. INEGI.

2009 Procuracion e imparticion de justicia. Delitos denunciados ante el Ministerio Piblico
por entidad federativa segiin fuero, 2009, 2010 y 2011. Disponible en linea:
http://www.inegi.org.mx/sistemas/sisept/default.aspx?t=mvio59&s=est&c=27076.
Consultado el 28 de septiembre de 2011.

LoprEZ SANTILLAN, Ricardo
2006  “Pasado rural y pobre, presente de clase media urbana. Trayectorias de ascenso
social entre mayas yucatecos residentes en Mérida”, Peninsula 1 (2):107-128.

109



JIMENA RODRIGUEZ PAVON

MEeDINA, Andrés (coord.)
2007  La memoria negada de la ciudad de México: sus pueblos originarios, México, UNAM,
Universidad Auténoma de la Ciudad de México.

PErAZA GUzMAN, Marco Tulio

2005  Espacios de identidad: la centralidad urbana y el espacio colectivo en el desarrollo
histérico de Yucatdin, Mérida, uaDY.

2004  “Identidad y globalizacién en Yucatdn: Centralidad y dispersién urbana”, Cua-
dernos de Arquitectura, ndm. 15: 73-78.

PerazA GUzMAN, Marco Tulio (coord.)
1993 Mérida: el azar y la memoria, Mérida, Gaceta Universitaria, UADY.

Ramirez CARRILLO, Luis Alfonso (coord.)
2006 Perder el paraiso. Globalizacién, espacio urbano y empresariado en Mérida, México,
Miguel Angel Porria, uapy.

RoDRrIGUEZ PavoN, Jimena
2010  Conurbacidn, cambio sociocultural ¢ identidad comunitaria en la periferia de la
ciudad de Mérida: el caso de Cholul, tesis de licenciatura, UADY.

110



