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El 1slam en América Latina:
del siglo XX al XX1*
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Resumen

Este trabajo aborda la presencia actual del islam en América Latina, con una breve historia de
su pasado. El autor sostiene que en la época colonial y en el siglo XIX esta religion tuvo una
minima presencia en la region, con un breve resurgimiento en las primeras décadas del siglo
XX, aunque una desaparicion posterior. A comienzos del siglo XXI se reanuda su presencia y
muestra una visibilidad hasta ahora desconocida. En el trabajo se analizan las causas de este
fendmeno tales como la migracion y el proselitismo, asi como las perspectivas.
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Abstract

This article looks into the issue of islam in Latin America. This religion had a small presence
during the colonial period, but grew in the XX Century and went back to its original numbers
later on. Today the population of Islamic people in Latin America has gone up again. This pa-
per examines causes (migration and political involvement) and perspectives of Islam.
Keywords: islam, muslimes, migration, political involvement.

Resumo

Este trabalho aborda a presen¢a atual do islam na América Latina, com uma breve historia
do seu passado. O autor sustenta que na época colonial e no século XIX esta religido teve
presenga muito pequena na regiao, com um breve ressurgimento nas primeiras décadas do
século XX, apesar de um desaparecimento posterior. No comego do século XXI retomou seu
crescimento e mostra uma visibilidade até agora desconhecida. Sdo analisadas as causas
(migracdo e proselitismo) e as perspectivas.
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Una presencia insdlita

otiva estas lineas la nueva visibilidad del islam en nuestra regién, donde
Mos centros de culto, publicaciones y hasta mujeres veladas no constituyen
la rareza de hace unos pocos anos. Quien dicte hoy una conferencia en la Ciudad
de México sobre el profeta Muhammad o sobre la historia califal debe estar pre-
parado frente a los informados y aguerridos oyentes conversos. La telenovela
brasilefia EI clon (2001) ha incorporado a muslimes' locales como personajes.
Han surgido varios centros islamicos con paginas de Internet y una Organiza-
cion Islamica para América Latina (OIAL). Todo esto nos permite extender para
nuestro subcontinente la calificacién de Dar al-Muahadah, “tierra de tratado”,
que un articulo electrénico considera como “la tltima frontera del islam”.?

Con ello podemos suponer que en América Latina esta llegando a su tér-
mino un proceso de expansion y consolidacion del islam que se ha venido de-
sarrollando con velocidad creciente en las otras areas culturales del mundo.
Resumiendo realidades complejisimas, sefialemos que la religion islamica se di-
fundi6é con relativa facilidad desde sus comienzos en el siglo viI d. c., origi-
nando la curiosidad y el miedo de la Europa medieval, convencida, cada vez
con mayor razon, de la absoluta superioridad numérica de los muslimes. Solo
la moderna colonizacion europea, y especialmente en América, llevo a las dis-
tintas variantes del cristianismo al primer lugar que todavia ocupan (con mil
999 millones de adherentes para el afio 2000). Sin embargo, durante el siglo
XX ha habido una recuperaciéon de posiciones de parte del islam: de 200 mi-
llones en el afio 1900 ha llegado a mil 188 millones en el 2000 (son cifras
aproximadas, como la naturaleza de las fuentes me ha impuesto en todo este
escrito). Su expansion (acompafada de un reavivamiento de la observancia en
los paises con vieja presencia) ha tenido como teatros a Africa subsahariana y
Asia sudoriental y, en los ultimos afios, a Europa oriental y occidental, Australia
y Norteamérica (Estados Unidos y Canadd), antes de llegar a esta ultima fron-
tera latinoamericana que nos ocupa. Se dice, con gran verosimilitud, que en
pocos afios los fieles que desde todos los rincones del mundo rezan mirando a
la Meca volveran a constituir la primera religion numéricamente hablando.

! Una pequefia nota terminoldgica: prefiero hablar de muslimes y no de musulmanes por razo-
nes de respeto (ellos prefieren llamarse asi) historico-etimologicas. El término musulman es un plural
que recorrid un largo camino: del arabe al persa y de éste al francés, antes de aterrizar al castellano;
en cambio, el drabe muslim fue el que usaron los muslimes espafioles como autorreferencia antes
de ser expulsados entre 1492 y 1614. Asimismo, utilizo muslimes por razones eufénicas (eso es cues-
tién de gustos, reconozco). Cuando me refiero a la religiéon uso mindsculas (islam, como cristianismo
o0 judaismo) y reservo las mayusculas para cuando hable de la civilizacion (Islam, como Cristiandad
u Occidente).

2 Dar al-Muahadah es la tradicional denominacién de aquellas regiones donde la comunidad
islamica, aunque minoritaria, puede desenvolverse libremente. A Brasil la aplica Montenegro (2002);
el otro término proviene de “América Latina, la ultima frontera del islam”.
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Como en otras regiones de nueva implantacion, en América Latina la cre-
ciente visibilidad del islam ha despertado alerta de medios ligados a las fuerzas
armadas estadounidenses®y al Vaticano,? asi como al afan de algunos investi-
gadores hacia un campo que hasta ahora estuvo bastante descuidado. En efecto,
el ambito académico apenas ha producido, ademas del trabajo pionero de Rolf
Reichert (1965), el libro de Raymond Delval (1992), una honesta recuperacién
de testimonios, que por desgracia esta ya envejecida, pues fue realizada cuando
el islam iniciaba el gran salto en nuestra regién. No logran compensar esta falta
la inclusion del tema en las enciclopedias sobre el islam o sobre las religiones
(Bilgé, 1987 y Jones, 2005) en las mas recientes enciclopedias sobre América
Latina (Klich, 1996 y Taboada, 2000) y hasta en la versatil Wikipedia. También
han aparecido algunas tesis,® trabajos de tipo periodistico, opiniones de inter-
nacionalistas y entrevistas de antropologos (Ruiz Ortiz, 2003). Escritos muy
breves en unos casos, mientras que en otros no pasan de lo anecddtico e im-
presionista. Los recortes periodisticos dejan mas preguntas que respuestas, los
tesistas kafires suelen saber poco del islam y aceptan las leyendas al uso.

En cuanto a los muslimes, la apariencia de publicidad no debe engafnarnos.
Quienes han acudido a los distintos centros con fines de investigacién aca-
démica o periodistica han hallado buena acogida, pero una locuacidad limitada
a la apologética. Sobre el resto, actitudes evasivas, en especial, sobre el tema
del financiamiento,®y en lo que concierne al desarrollo del islam en nuestra re-
gion, un recuento sumamente imaginativo (con tépicos como la llegada de moris-
cos y esclavos negros muslimes en la colonia, una menciéon de los primeros
inmigrantes arabes y un salto temporal que nos lleva hasta el fundador de la
comunidad que edita la pagina), estadisticas dudosas y algunos errores crasos.
Ademas da lugar a la sospecha el hecho de que, después de alguna ruptura, el
grupo escindido tiende, tipicamente, a no mencionar al originario.

A continuacién intento ofrecer un equilibrado estado de la cuestidén sin mu-
chas pretensiones: una introduccion bibliografica, un resumen del disparejo ma-
terial leido, la informacion anecdotica asequible oralmente o en las paginas
electronicas y la colacion de recortes periodisticos, todo ello aunado a algunas
reflexiones y comparaciones de mi cosecha.

3 Es notable que dos trabajos sobre el tema provengan de instituciones militares: Connell (2004)
y Meehan (2004).

4 En referencia a la aparicion de cultos no catdlicos en Chiapas, incluyendo el islamico, véase el
documento papal que cita Morquecho (2004:36).

5 Montenegro (2000), cuyo escrito no conozco, solo el articulo de la misma autora que cito; Ku-
sumo (2004); Cafias (2006); Nuncira Agudelo (2006). Agradezco a Sandra Canas y a Fernando Nun-
cira el envio de sus valiosos trabajos.

¢ Ibafiez (inédito). Agradezco a Diana Ibafiez el envio de su valioso trabajo.
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Los primeros muslimes

Conviene empezar por donde suelen hacerlo los mismos voceros de las comu-
nidades. Nos dicen al respecto que desde la invasion europea (jo antes!) hubo
grupos muslimes en América. Para la cuantia del “antes” son significativas algu-
nas argumentaciones como testimonio de una apologética en construcciéon: ana-
logamente a las leyendas surgidas en el siglo XVI acerca de una evangelizacion
primitiva de América por obra de Santo Tomas (y debe recordarse que hoy
existen muslimes de origen amerindio en América del Norte y en América La-
tina), se apuntan indicios de un islam precolombino. Los mismos son recicla-
miento de suposiciones ya antiguas y cercanas a la etapa precientifica en que
se disertaba con libertad sobre viajes transatlanticos de fenicios o egipcios. Con-
sisten en una mezcla de alusiones a travesias marinas protagonizadas por an-
dalusies o africanos (Jaxjax, los Mugarrirun y el sultan de Mali), asimilaciones
culturales (los bafios rituales tainos serian abluciones), supuestas inscripciones,
exégesis de mitos (la barba y tinica de Quetzalcoatl lo revelan como un mus-
lime) o propuestas etimologicas (Cuba-Kaaba).”

Mayor sustancia tiene la afirmacion de un islam colonial traido por moris-
cos o esclavos africanos. Ya en otra parte se ha sefialado que, si no inexistente,
esta prehistoria fue numéricamente insignificante (Taboada, 2004):® no parecen
haber existido comunidades islamicas en época colonial ni durante las primeras
décadas de la independencia, con la notable excepcion de los grupos malés del
Brasil, protagonistas de una rebelién en 1835. En el resto de América hubo com-
probadamente individuos cuya fe se mantuvo en secreto, pero fueron desapare-
ciendo. Mi timidez en las afirmaciones anteriores no es compartida por muchos
entusiastas, que multiplican el numero de muslimes también en el pasado colonial
aludiendo a una realidad que habria sido oficialmente ocultada. En este es-
piritu, dan por sentado que llegaron abundantes moriscos (estableciendo ade-
mas la engafnosa ecuacion andaluces=moriscos=muslimes) y esclavos negros
islamizados. No vacilan en apropiarse de algunos personajes historicos: en Pa-
nama, el negro esclavo rebelde Bayano es considerado un muslime (Bayyan es,
efectivamente, nombre islamico); en Haiti hacen lo mismo con el famoso re-
belde Boukman, de carpenteriana memoria, que es transformado en el “Hom-
bre del Libro” (por supuesto, el Coran) y cuya morada de Bois Cayman signi-
ficaba en realidad “los bosques del imam” (CNN, 2002). La Capilla Real de Cho-
lula es interpretada como una criptomezquita (cuando es en realidad una pseu-
domezquita).

De todos modos, el escaso islam colonial no parece haber sobrevivido.
Salvo en Brasil, quizas, donde hubo alguna continuidad durante el siglo XIX: el
viajero Abd-al Rahman b. Abdallah al-Bagdadi (hacia 1865) transmiti6é algunas

7 Véase, entre otros (la bibliografia es reiterativa), a Mroueh (s/f).
8 Véase la bibliografia ahi citada y también Fanjul (2004).
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noticias sobre afrobrasilefos que mantenian en secreto una confesion islamica
que, por otro lado, les era muy mal conocida (Quiring-Zoche, 1995). Podrian
sumarse como prueba unos misteriosos escritos coranicos provenientes de Boli-
via que se han conservado en el acervo de la Expedicidon Espaifiola al Pacifico
(1861-1862). En un primer momento fueron atribuidos a moriscos de la época
de la conquista; el analisis quimico ha mostrado, sin embargo, que se trata de
papel del siglo XIX, lo cual nos podria revelar una falsificaciéon de época de la
expedicidon pero también un indicio de que el islam conservaba alguna pre-
sencia en esa region (Cerezo Ponte, 2005). Tales casos y alguno que otro via-
jero o diplomatico islamico no pasan de curiosidades. Para la América Latina
posterior a la independencia el islam era algo remoto y se pensaba que lo
seguiria siendo. En las discusiones sobre la tolerancia religiosa en México, en
1857, los conservadores hicieron una reduccion al absurdo: la tolerancia traeria
al pais a turcos que practicarian la poligamia. Frente a ellos, la respuesta de
Francisco Zarco eludié el punto: “no sé donde se espera que broten turcos en
nuestro pais. Un turco en Paris es un verdadero acontecimiento, un turco en cual-
quier corte de Europa es una cosa extraordinaria, porque los turcos no viajan,
porque los turcos no emigran, porque los turcos no van a fundar colonias”
(Gonzalez Calzada, 1972:199).

Un breve florecimiento

Poco después de tales palabras, a pesar de ellas, iniciaba la migracion arabe a
América Latina y, con ella, enlazaba la segunda (;tercera?) llegada del islam.
Es cierto que también llegaron algunos muslimes de la India a través del Caribe
inglés. Se sefiala su presencia en Panama, donde fueron atraidos por las obras
del Canal y, mas tarde, por las posibilidades de realizar negocios. De éstos, al-
gunos bengalies se filtraron hasta Colombia, unos cien individuos que se asen-
taron en el valle del Rio Cauca (Navarrete, 1997) o hasta Venezuela, jtambién
los gitanos bosnios que Carl Lumholtz encontraba en México en 1904, exhi-
biendo osos y monos? Sin embargo, estos aportes estuvieron lejos de igualar al
de los arabes, quienes hacia 1870 empezaron a acudir a América Latina. Los
estudios consagrados a estos migrantes en los diversos paises nos repiten que
eran libaneses y cristianos en su gran mayoria; afirmacion al parecer correcta
pero que es necesario puntualizar y matizar aludiendo —so6lo de pasada— a
una cuestiéon de mayor bulto: el actual Estado libanés no existia a fines del siglo
XIX, y la atribucion de una mayoritaria identidad libanesa parece ser resultado
de una relectura a posteriori.® A una semejante reconstruccion de identidades
debemos atribuir el sobredimensionamiento del componente cristiano entre los
migrantes; si bien éste fue mayoritario, no fue exclusivo.

° No ahondo en el tema, mismo que he tratado en mi articulo “Identidades nacionales y reli-
giosas de los arabes en América Latina”, inédito.
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Comprobamos, en efecto, que junto a los cristianos de habla arabe —ma-
ronitas, ortodoxos— no faltaron, desde temprana fecha, los judios y los musli-
mes (o drusos). A veces la mencidon de éstos es expresa, como en los registros
portuarios de Buenos Aires o Santiago de Chile, confirmados por los archivos
otomanos, o en los censos chilenos de 1895 que computa 58 muslimes en Tara-
paca, Atacama, Valparaiso y Santiago, y de 1907, donde ya eran unos mil 500.
Cuando tal mencién falta, el origen puede ayudar. De este modo, Charles Wie-
ner encuentra hacia 1875 que en el pueblo brasileiio de Teffé “viven muchos
individuos oriundos de Tanger, Ttnez y Gibraltar, pero como estas ciudades
apenas son conocidas en el Amazonas, titilanse aquellos franceses, o mas gene-
ralmente argelinos” (Wiener, 1958:1000). Tales individuos serian probablemente
judios o muslimes, no cristianos.

Es significativo el ejemplo de la Liga Andaluza de Letras Arabes, fundada
en Brasil en 1933, que considerd necesario prohibir que se hablara de religion
y de politica, sefial de que habia diferencias (Duoun, 1944:259). En ocasiones
hay una mal escondida identidad, como la del Muhammad que se inscribe como
cristiano, o el mas risible que se define como “catdlico musulman” (Abou,
1972:497). La agregacion de tales migrantes despertd, ya en 1908, la atencidn
‘ ; . L 19y con el
tiempo se fundaron asociaciones de clara filiacién como la Comunidad Arabe
Musulmana de Cérdoba en Argentina o la Unidn Islamica de Chile. Notemos
que esto nos habla de cierto espesor numérico, porque de lo contrario se habria
evitado en el nombre la referencia religiosa como sucedié entre comunidades
mas plurales.

Sin embargo, este capitulo de la presencia islamica en América Latina
pareci6 correr la suerte de los anteriores: los centros islamicos languidecieron,
la mezquita panamefia qued6 abandonada y fue habitada por grupos sin techo;
los bengalies de Colombia se limitaron a reunirse en ocasiones como el Rama-
déan, con una minima actividad religiosa. Hay ejemplos de asociaciones islami-
cas que desaparecieron: la Sociedad Unién Musulmana, que se fundd en Chile
en 1926, con arabes de al-Qalimun, Siria; posiblemente la mezquita de Sao
Paulo de los mismos afos, y hasta una mezquita de época imperial. En Brasil
habia, a principios del siglo XX, cierto nimero de alauitas concentrados en un
centro propio, hoy casi abandonado.

Con todo ello, los muslimes se perdieron de vista. Recordemos el caso del
protagonista de la novela de Jorge Amado, Gabriela clavo y canela (1958), un
turco brasileno en la Ilhéus de los afos veintes, cuya confesion islamica solo se
da a conocer cuando se casa con la mulata Gabriela.!! En el momento en que

10 Véanse las citas en repertorios como el Index Islamicus de J. D. Pearson, por ejemplo, el ar-
ticulo de M. Djinguiz (1908).

' Es instructivo citar in extenso: “Casamiento religioso, que hubiera sido lo mejor, no hubo. So-
lamente entonces se supo que Nacib era mahometano, si bien en Ilhéus hubiese perdido a Ala y Ma-
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Reichert escribia, en los aflos cincuentas, pensaba que estaba ante los restos de
una comunidad en rapida desaparicién. Lo mismo parecen apuntar, para la
mayoria de los paises, las conclusiones de la investigacion que realizdé Delval en
el curso de los anos ochentas (Reichert, 1965:194; Delval, 1992:267).

Curiosamente, la excepcién parecen haber sido las confesiones que son
minoritarias en el Dar al-islam. Ignacio Klich hace notar la mayor vitalidad del
xiismo en Argentina, no necesariamente por ser mas numeroso; prefiero creer
en un mayor entrenamiento de aquellos sectores acostumbrados a mantener su
fe en condiciones desventajosas. Esto mismo puede explicar por qué dos confe-
siones paraislamicas muy minoritarias mantuvieron alguna presencia en ciertas
regiones. Hallamos bahais en Chile (6 mil, algunos de ellos indigenas pehuen-
ches, con un templo madre para América Latina), en Panama y en Ecuador, o
los ahmadies de la India (que han editado una version del Coran muy difun-
dida) en el Caribe. Los sijs (con algin parentesco lejano con el islam) tienen
vieja presencia: vemos que un grupo de 56 no lograron entrar al Hotel de Inmi-
grantes de Buenos Aires en 1912, y con mas suerte una comunidad logré asen-
tarse en el norte de México. Algunos de estos grupos nacieron en medios con
fuerte influencia europea, y por ello tienen un acercamiento mas experto al
cristianismo y sus argumentos.

Pero si al islam mayoritario nos remitimos (sunismo y xiismo duodeci-
mano), hay un bajo perfil que responde a un fendmeno mas general, a saber:
el desplazamiento operado por obra de los cristianos libaneses, los cuales fue-
ron arrojando en una sombra relativa a otros grupos. De este modo los arabes
de otro origen regional perdieron sus espacios comunitarios y terminaron coop-
tados por quienes asumieron paulatinamente una identidad libanesa. En cuanto a
otras religiones, los judios se fueron alejando del arabismo e integrando, o por
lo menos haciendo frente comun, con los ashkenazies, que en un comienzo les
eran bastante extrafios.

Los muslimes, tal como se dijo, terminaron desvaneciéndose como grupo.
Varias razones explican a su vez por qué lo permitieron. Hay quien alude a una
actitud inquisitorial de la Iglesia y de la sociedad criolla, lo cual no es impo-
sible, vista la presidn ejercida sobre los budistas brasilefios de origen japonés y
hasta sobre comunidades cristianas no catolicas. Pero cuenta mas la dificultad
para practicar el islam en un medio no islamico (;quién llama a la oracion?,
(quién avisa del Ramadan?, ;donde obtener comida halal?, ;cémo evitar la
tentacion permanente del alcohol y del sexo?), a veces pesé el aislamiento cul-
tural completo, incluyendo la circunstancia de que las mujeres de la comunidad

homa sin ganar empero a Cristo y a Jehova. No por eso el padre Basilio dejo de ir para bendecir a
Gabriela.

- iQue mi linda flor de Jerico se abra en muchos retofos!

Amenazaba a Nacib:

- A los hijos, jeso si! yo los bautizo, quiera usted o no quiera...”, Amado (1990:212).



92 HERNAN G. H. TABOADA

islamica no emigraban, es el caso de albaneses o bosnios, o de los citados ben-
galies de Colombia. Si los libaneses maronitas podian asimilarse al catolicismo,
alla donde no contaban con instituciones propias (por ejemplo en Perd), a los
muslimes nada semejante les era alcanzable. También el ocultamiento se debia
a que los migrantes de entreguerras solian enfatizar su arabismo por encima de
diferencias religiosas; aunque fuera un hecho posteriormente ocultado por
todas las partes interesadas, las asociaciones arabes, en sus comienzos, reunian
amigablemente a cristianos, judios y muslimes (Klich, 1995). Libaneses y pales-
tinos también convivieron en alguna feliz época del Pert. Mahoma y la religion
islamica eran ensalzados como manifestacion del espiritu arabe, de acuerdo
con las enseflanzas del panarabismo, pero en el pasado no en su presente.!? La
eleccién de un bosnio, es decir, de quien provenia de un grupo mucho mas re-
ducido que el de los arabes, como representante de las comunidades islamicas
argentinas en los afios sesentas, mucho nos dice de la situacidon imperante.

Poco rigurosa, la fe islamica de estos primeros migrantes pasaba por en-
cima de las diferencias de escuelas, permitia excepciones a la ley o llanamente
la ignoraba, toleraba la asistencia de los jovenes a funciones catolicas y los matri-
monios mixtos. La onomastica termind de operar el ocultamiento: en general
no se impusieron nombres islamicos a las nuevas generaciones (en Argentina,
por una prohibicién que se mantiene), y en ocasiones los nombres originales
cambiaron, como nos muestra el caso de Mohammed Abdulkarim el Hayi,
quien desaparece en el interior argentino bajo el nombre de Aniceto Romero
(Jozami, 1996).

Confirmando una regla extendida, los inmigrantes de baja escolaridad ten-
dian a perder mas rapidamente sus rasgos culturales distintivos y a no trans-
mitirlos a sus hijos. Menos todavia pensaban en ejercer proselitismo con los de
afuera, salvo el caso de indopakistanies panameios, que difundieron su fe entre
los inmigrantes negros de las islas inglesas (Khabeer). Que esto fuera excepcio-
nal lo prueba, entre otras cosas, el frecuente lamento sobre el caracter poco
satisfactorio de las traducciones del Coran en castellano y portugués. El islam
ha sido escasamente proselitista en el curso de su historia, y solo en el siglo XX,
por influencia de confesiones cristianas, ha comenzado una exitosa labor entre
los infieles.

Cifras y nueva visibilidad
La situacion de semi ocultamiento (paralela a lo que acontecia en otras dids-

poras islamicas del momento) se arrastré a pesar de esfuerzos esporadicos de
algunos individuos bien intencionados que procuraban revivir la ciencia y la

12Véanse las anécdotas en Duoun (1944:44 y 49). Notese la semejanza entre el ensalzamiento
del indio muerto y el rebajamiento del actual en el discurso nacional criollo.
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piedad, o del envio de jeques por parte del Egipto nasserista. S6lo cambid hacia
los afios ochentas del siglo XX, y el islam sunita y xiita vio marcado el nuevo
siglo por un sostenido aumento de las comunidades, su llegada a nuevas regio-
nes, su mayor visibilidad, mayores contactos con las regiones islamicas centra-
les y una actitud divulgadora y proselitista, junto a las acusaciones de involu-
cramiento en movimientos islamistas armados.

Empecemos con las cifras, que son extremadamente contradictorias debido
a la variedad de fuentes y a la fluctuacién en el nimero de los creyentes. No es
una situacién andémala. Pensemos en el caso de los judios, de los arabes, de los
mismos muslimes en Estados Unidos, con cifras también infladas y desinfladas
segun la fuente.’® Cierto es que el caso que nos ocupa es extremo, con una
oscilacion para Brasil entre 26 mil y un millén. Culpa, al parecer, de ignorancia
e incertidumbre pero también de vaivenes ideologicos. Se ha hecho notar que
la evaluacién maxima hizo su aparicién después del 11 de septiembre de 2001.1
Supongo que algunas corporaciones militares, policiales o politicas latinoame-
ricanas habran visto la utilidad de sefialar variedades locales del peligro islamico
con el ojo puesto en una posible ayuda econémica o militar. Tan evidente es la
vacilacion de cifras que varios trabajos sobre el tema empiezan exhibiéndola.

Para un recuento mas seguro, y como los censos nacionales no suelen pre-
guntar por la religion o agrupan a la islamica bajo el rubro “otras”, debemos acu-
dir a cifras alternativas. Las de sociedades o publicaciones del mundo islamico
son sospechosas: el periddico egipcio Al-Ahram habla de 17 millones; 6 millo-
nes es la cifra de la Organizacion Islamica para América Latina (OIAL); un mi-
116n la de LAMU. También hay recuentos hechos desde Estados Unidos que no
explican el origen. En cambio, las cifras que en su momento brindaron Rolf Rei-
chert y Raymond Delval estan acompafiadas de alguna explicacion sobre su
origen. Es 1util confrontar sus cifras con las obtenidas en otras fuentes (ver
cuadro).?

13 Se hablaba de 7 a 8 millones de muslimes en Estados Unidos, cifra que ha sido discutida re-
cientemente. Véase Pipes (s/f).

410 sefialan Peres de Oliveira y Mariz (s/f). También fue desde esa fecha que la television y la
prensa empezaron a dar publicidad a las comunidades islamicas locales en cada pais.

5 La elaboracién es mia. Recordemos que el universo no era el mismo para los dos autores:
Reichert se ocup6 de Sudamérica, excluyendo a Centroamérica, México y el Caribe; Delval incluy6 al
Caribe anglo, franco y batavofono. Significativamente, ninguno de los dos se refirié a la poblacién
latina de Estados Unidos. Las “otras cifras” son en su mayoria noticias dispersas de Internet que
apunto sin jurar sobre ellas.
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Presencia islamica en paises de América Latina

Pais Cifras de Reichter Cifras de Delval Otras cifras
Brasil 242 000 226 000 1 500 000
Argentina 141 000 66 000 700 000
Venezuela 8 000 51 000 200 000
Cuba | e 1 000 Mas de 1 000
Ecuador 4 000 1 100 500
Panama | @ e 800 4 000
Chile 8 000 1 600 350
Meéxico | - 24 000 Unos centenares
Latinosen EU | = -cememeeee | mmeeeee 25 000
Total 403 000 371 500 1-6 millones

Fuente: Elaboracion propia.

La impresién de absoluto capricho numérico es dificil de evitar. Reichert
parece haber confiado en sus corresponsales, Delval estuvo mas cerca de cada

o o . 16 Es verdad que
una musalla, o sea, un lugar para rezar, en el islam puede ser mas discreto
que una iglesia catolica (ya que es licito habilitar para este uso un simple local
o departamento), que agrupaciones embrionarias no sean faciles de rastrear,
mientras que otras mas consolidadas cuentan con varias dependencias (es-
cuelas, hospitales, mezquitas, cementerios, imprentas).!” Pero nadie pasa con
indiferencia ante las impresionantes mezquitas mas recientes, en especial si se
elevan lejos de las capitales, como en Nazca, Foz de Iguacu o Maicao, los letreros
en arabe de la Triple Frontera o las medias lunas ostentosas. La oracion
cotidiana puede pasar inadvertida con facilidad, pero mas dificilmente lo hace
una peregri-nacion a Meca. Todas estas sefales pues, y la antes recordada
presencia de barbas patriarcales o mujeres veladas, nos llevan a concluir que el
islam latinoamericano no solo se ha vuelto mas numeroso sino también mas
visible, paralelamente a las otras comunidades dispersas por el mundo.

16 Sin pretender exhaustividad ni exactitud, enumero centros, escuelas, asociaciones de benefi-
cencia: Argentina 20; Bolivia 5; Brasil 21; Chile 4; Colombia 3; Costa Rica 5; Cuba 1; Ecuador 3;
El Salvador 2; Guatemala 1; Haiti 2; Honduras 2; México 7; Nicaragua 1; Panama 7; Paraguay 2;
Perti 5; Puerto Rico 5; Reputblica Dominicana 4; Venezuela 15, y Uruguay 4.

17 Valga como ejemplo el nimero de centros en Brasil: basado en un mayor acercamiento, Mon-
tenegro (2002) cuantifica 58, mas del doble de los 21 que pude encontrar en la red.
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Para la mayor valentia en mostrarse mucho cuenta el respaldo de los paises
centrales. Durante décadas, s6lo Egipto prestaba alguna atenciéon a correligio-
narios tan lejanos. Ahora hay también presencia diplomatica y cultural de Ara-
bia Saudi, de Iran, de Libia. El dinero petrolero esta detras de la ereccion de
mezquitas y centros culturales que a partir de los afios noventas han aparecido
en América Latina como en otras partes: destacan los de Caracas (1993) y de
Buenos Aires (2001), que recibieron cuantiosa inversion y comparten un estilo
arquitectonico peculiar que contribuye a la presencia. Caracas cuenta con un mi-
narete de mas de 100 metros, Buenos Aires con extensas instalaciones (con-
sideradas territorio saudi) en el exclusivo barrio de Palermo.

También deben contabilizarse los nuevos medios de transporte y comuni-
cacion. El programa argentino “El islam en su casa” prevé visitas al interior para
dar ayuda espiritual a los muslimes. Son numerosas las paginas web de las comu-
nidades, o las donaciones de libros, algunos de ellos de fuerte contenido ideo-
légico. Libia, con otra agenda, ha actuado en Argentina y entre determinados
sectores nacionalistas y militares. Iran ha preferido exhibir libros y revistas,
participar en las ferias del libro y hasta en la television argentina.

A riesgo de ser reiterativo, sefialo que la cuantia del fendmeno ha produ-
cido otra clase de presencia con los estudios relativos al mismo que antes he ci-
tado. Es decir, el islam ha empezado a salir de la ambigua categoria de “otras”,
despertando alguna atencién como una de las religiones asentadas en América
Latina. Las migraciones y el proselitismo, factores de su crecimiento, han reci-
bido alguna atencion y a ellos nos dirigimos ahora nosotros.

Migraciones

Aunque por doquier suele enfatizarse la migracion Sur-Norte, los actuales movi-
mientos de personas en el mundo también adoptan direcciones Norte-Norte,
Sur-Sur y hasta Norte-Sur. Un ejemplo es la llegada a América Latina de gru-
pos antes insolitos: arabes ajenos a la tradicional preponderancia sirio libanesa
—egipcios, iraquies, magrebies—; otros medio orientales, indios y pakistanies;
africanos de diverso origen, algunos de ellos muslimes, como también lo son
migrantes de origen chino y ruso. Hay infiltracion desde Estados Unidos: musli-
mes que de alli reemigran, latinos que alli se convierten (en lo que es otro feno-
meno reciente), mujeres que alli se casan. Similar reenvio se da desde el Caribe
inglés u holandés, inclusive desde Europa y Africa.'s Todo ello dentro de una
muy tradicional vocacion viajera de mercaderes y jeques muslimes. Si durante
afios la presencia islamica entre las comunidades latinoamericanas se limitaba
a los diplomaticos, actualmente se inscriben migrantes econdémicos, estudiantes,

18 Véase como ejemplo Lopez (2001), sobre Al Taher Bassam, capturado en el sur de México. La
islamizacion chiapaneca fue obra de misioneros espafioles. No faltan ingleses. En Brasil adivinamos
la ruta Sudafrica—Mozambique—Brasil de algunos maestros.
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académicos, expertos enviados para ejercer la dawah (proselitismo) o fundar un
centro sufi y, como consecuencia, también conversos. Esta variedad no nos tiene
que hacer olvidar, sin embargo, que el islam latinoamericano sigue siendo predo-
minantemente arabe. Pesan mucho la tradicion, la aun persistente mayoria nu-
mérica y el origen de los jeques, las publicaciones y los fondos. Esto influye en
la propaganda de muchos centros comunitarios, fuertemente arabocéntricos (lo
cual es caracteristica general del islam, combatida desde algunas areas o sec-
tores).!?

Tales arribos son, en muchos casos, continuacién de movimientos migra-
torios anteriores, y la diversa composicién es lo que debe explicarse. Atrevién-
dome a ello, sefialo que el mencionado predominio numérico de los cristianos
en los comienzos correspondia con su presencia relativamente abundante en
los paises de origen, mayoria en algunos distritos. Hoy las cristiandades (y jude-
rias) del Medio Oriente y Africa del norte se han reducido mucho, hasta han
desaparecido de ciertos paises (en parte por la emigracion misma), y son los
muslimes los que viajan buscando fortuna. En tal sentido, seria interesante veri-
ficar si las primeras oleadas de arabes se dirigieron preferentemente a las costas
atlanticas, debido a la facilidad de acceso pero también a que habia una temi-
ble competencia comercial de chinos en las costas del Pacifico, con lo cual se de-
jaron estas ultimas para posteriores oleadas, ya con mayor presencia de mus-
limes. Son todos supuestos mios, que habria que investigar.

Claro que también influyen nuevos motivos: las comunicaciones mas flui-
das en primer lugar, y las restricciones para entrar a Estados Unidos secunda-
riamente. Recordemos que este ultimo pais constituye, en muchos casos, la
mas prosaica Meca de cantidad de inmigrantes que, del mismo modo que mu-
chos arabes en el siglo XIX, acaban en nuestras playas por error, victimas de
una estafa o simplemente por la imposibilidad de burlar la frontera terrestre.
Los veinte egipcios que originaron la actual comunidad en Ecuador son un
ejemplo de lo segundo, y una busqueda en la prensa nos hace saber que hay
jordanos o pakistanies que intentan llegar a territorio estadounidense a través
de Centroamérica y México, entre ilegales de todo pelaje, generalmente guia-
dos por tratantes de personas que pueden ser también medio orientales. Con el
mismo destino en mente, a veces nuestros paises son una etapa calculada, y de
este modo los palestinos de la Triple Frontera en el Cono Sur barajan pasapor-
tes que les permiten acceder a los paises del Primer Mundo con mayor facili-
dad que si esgrimieran los de sus lugares de origen.

No hay que olvidar sin embargo que nuestros pobres paises también pue-
den ser una meta buscada, donde hay posibilidades de enriquecimiento en el
comercio tradicional, asi como en las nuevas modalidades de partes electro-
nicas o de automoviles usados junto a una amplia gama de ilegalidades, todo
lo cual atrae a individuos emprendedores. Con la ya citada Triple Frontera tene-

1 Véanse las observaciones de Montenegro (2002).
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mos la comunidad chilena de Iquique, la peruana de Nazca, Maicao, Buenaven-
tura, Pasto en Colombia, la isla Margarita en Venezuela, la panamefia ciudad
de Coldén y la mexicana de Torredn, lugares estratégicamente ubicados donde
el comercio mas o menos legal atrae a extranjeros comerciantes. En otros casos
es el conocido efecto de una cadena migratoria que va consolidando los gru-
pos, lo cual explicaria casos como el de las familias drusas divididas entre Villa-
vicencio y el puerto de Cartipano en Venezuela. Parece novedad que lleguen
mujeres contactadas con propdsitos matrimoniales.

En ocasiones, la nueva visibilidad no es consecuencia de nuevas llegadas
sino el efecto de procesos anteriores. Es lo que sucede con los palestinos que
emigraron después de 1948, pero que s6lo unas décadas después, consolidado
ya alglin éxito econdémico, pueden dedicarse a otras actividades como fundar,
en 1962, el Centro Arabe Palestino de Caracas, con una escuela y una mez-
quita (Nweihed, 1997:248). Hay también un modelo habitual entre los inmi-
grantes arabes de todo origen. A su arribo se dispersan para ejercer un comer-
cio mas o menos ambulante, luego el éxito econdmico los reine en ciudades
cada vez mayores donde establecen instituciones comunitarias, las cuales de
este modo se van centralizando.

Proselitismo

El otro fendmeno que da cuenta de la mayor cuantia del islam son las con-
versiones. El proselitismo?® ha actuado tanto para dar nueva vida y unidad a
las comunidades existentes, aglutinar a mas individuos como para atraer a nue-
vos adherentes. En el primer caso se trata del reavivamiento de una religion
que, como deciamos antes, habia quedado solo en el nivel de pocas practicas
culturales. No sélo se observa en nuestros paises sino que es general en el mundo
islamico (y en todas las religiones). Pero en otros casos acceden al islam indi-
viduos sin ninguna vinculacién personal o familiar con el mismo.

Ello es explicable en medio de una explosion de ofertas religiosas y de afir-
maciones étnicas en toda América Latina —indigenas, afroamericanos, grupos
foraneos de multiple origen, judios— y hasta de identidades completamente
inventadas como el caso de la nacién de los tainos entre migrantes de origen
caribefio en Nueva York. En dicho contexto se detecta un fendmeno inédito de
conversion al islam: entre los latinos (como entre los amerindios) de Estados
Unidos; entre afrobrasilefios e indigenas mexicanos y bolivianos —como ya
habia habido cierta expansién del bahaismo entre los mapuches chilenos—, y
entre los mas variados grupos urbanos.

No pensemos en un entusiasmo de vieja data. Hasta hace poco, las mez-
quitas de Brasil se ocupaban escasamente de los kafires, y la actividad proseli-

2 En rigor, la dawah, cuyas sutiles diferencias con el proselitismo son sefialadas por Hernandez
Gonzalez (s/f, inédito). Agradezco a Cynthia el envio de su trabajo.
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tista estuvo dirigida a las comunidades nominalmente islamicas para reavivar
su fe. Solo en los ultimos tiempos se ha enfocado con éxito a otros grupos,
pero de la indiferencia nos habla el escaso o nulo conocimiento del portugués
entre algunos dirigentes espirituales y el debate que se mantiene sobre conser-
var una ortodoxia poco atractiva o adaptar el islam al contexto brasilefio. Este
dilema, mas que la pertenencia al sunismo o al xiismo, divide a las comunida-
des (Montenegro, 2002; Peres de Oliveira y Mariz, s/f). A la primera posicion sub-
yacen sospechas hacia los conversos (del mismo modo que ocurre en Europa y
Norteamérica), que pueden deberse a una cerrada consideracion del islam como
patrimonio de los arabes, o a justificada sospecha hacia las formas poco orto-
doxas y New Age que ha asumido el islam sufi, hacia el interés de los conver-
sos por temas como los derechos humanos o la situacion de la mujer, que a los
viejos adherentes importan muy poco. En Estados Unidos hay desconcierto por
la actitud latina y rechazo a su interpretacidn, por doquier se piensa que care-
cemos de la necesaria vocacién y tendemos a la promiscuidad sexual, al alco-
hol y hasta a la dieta porcina. Ya se han registrado tiranteces entre viejos y
nuevos adherentes, aunque los conversos latinoamericanos no han podido toda-
via independizarse en cuestiones de organizacion y doctrina ni “desetnizar” la
religién, como han hecho los europeos o norteamericanos, con alguna excep-
cion en Brasil o en la comunidad tzotzil disidente de Chiapas. Confesiones de
algunos neomuslimes denuncian el rechazo por parte de las comunidades, que
incluso los someten a malos tratos y los relegan a posiciones secundarias y
hasta serviles. El etnocentrismo de los predicadores espaioles (que tampoco
son muslimes de nacimiento) de Chiapas y su desprecio hacia la cultura de los
indigenas (su lengua, ropa y hasta dieta de maiz eran criticados) motivé la
separaciéon de éstos.

Sin embargo, la tendencia proselitista es la que se abre camino. Lo muestra
la preocupacion generalizada por ofrecer traducciones del Cordn y de material
informativo, el distanciamiento de la rigida escuela juridica hanbalita en favor
de la mas flexible hanafita, asi como la apertura al gran publico para que
“conozcan el islam” y eliminen prejuicios mediante folletos y programas radia-
les o televisivos, un encuentro de organizaciones en Iquique en 2002 estuvo
abierto a todos, hay modalidades novedosas del centro islamico de México, las
“vacaciones halal” y las profesiones de fe telefonicas. En algunos casos, la con-
versidén fue consecuencia de cursos de lengua arabe o de civilizacidn islamica;
mas efectivos todavia si se realizan en paises islamicos y, en este caso, las becas
a Arabia Saudita contribuyen vigorosamente a la conversion o al reforzamiento
de la fe. De tal modo, las nuevas adhesiones prosiguen. Sin duda hay aposta-
sias, lo cual es muy general en el campo religioso y explicaria la fluctuacién de
las cifras, pero el aumento numérico, como se dijo, es detectable a mediano
plazo.

Lo anterior nos conduce a la otra pregunta mas amplia: ;qué motiva las con-
versiones? Repitiendo la advertencia general, nos hallamos en un medio reli-
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gioso muy fluido, en el que son frecuentes los cambios de religion y las nove-
dades son sumamente apreciadas. Esto se ve en Estados Unidos y se ha visto
entre los indigenas chiapanecos, viajantes entre varias confesiones antes de ate-
rrizar (;finalmente?) en el islam. Se habla de conversiones interesadas: el finan-
ciamiento directo o indirecto mediante becas, las empresas econémicas comu-
nitarias promovidas por los espafioles que llevaron el islam a Chiapas o, en
Cuba, la posibilidad de algun espacio alternativo, fisico o virtual, fuera del
control gubernativo. Hay situaciones especiales, en primer lugar el matrimonio,
donde generalmente es el hombre quien hace cambiar de religién a la mujer
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ellos las formas de vida en comun, la ausencia de usura y, no falta quien mur-
mura, la sumisidén femenina y hasta la poligamia. Numerosas creencias nativas
tienen un correlato islamico (practicas medicinales, interpretacion de los sue-
fios, existencia de espiritus) (Cafas, 2006:120 y ss.).

Pero algo mas debe de haber, pues no todo se hace mas facil, la alimen-
tacion indigena ha debido ser cambiada: la renuncia al alcohol (compartida por
los evangélicos) y al puerco, y la necesidad de comer cordero han sido nove-
dades contrarias a la cultura indigena tradicional; la hostilidad familiar (jpobre
madre!) y social son otras consecuencias negativas. Afrontarlas, ir de peregri-
nacion a Meca, como hizo un grupo de indigenas duefios de un horizonte de
experiencia apenas local, aprender arabe (con el Cordn no se puede hacer lo
que las sociedades evangélicas, que han traducido la Biblia al tzotzil) y some-
terse a complicados ritos supone una fe mas que superficial, asi atestiguan quie-
nes los oyeron hablar de su fe.

Conclusion

De acuerdo con una opinién difundida, el islam seria la religion de mas rapido
avance en el mundo. No so6lo se estarian reislamizando las comunidades de la
diaspora, sino que el proselitismo estaria ganando la carrera al cristianismo en
Africa, Europa y Norteamérica, por lo cual se convertira en la primera religion
por numero de adherentes en las proximas décadas. Esta opinidon se apoya
en estadisticas y en numerosos argumentos, que yo mismo suscribi en su mo-
mento, pero debe tomarse con precauciones. Las estadisticas son engafiosas, se
ha sefialado que es el cristianismo, no el islam, la religion que mas se esta adap-
tando a la modernidad y al Tercer Mundo. También los temores sobre los mus-
limes en Europa, que “se reproducen como ratas” (Oriana Fallaci), han sido
corregidos, su adopcidén de las pautas reproductivas modernas ha sido mas
rapida de lo que se creyo.

En este contexto debe verse América Latina. Sobre ella, un panorama mas
amplio exigiria precisar cantidad de tdpicos, datos e impresiones. No se han
abordado los problemas relacionados con el llamado “terrorismo” y sus posi-
bles bases latinoamericanas, las alianzas de grupos “fundamentalistas” con go-
biernos u organizaciones criminales, el trafico de personas y la nueva vision
latinoamericana del islam. Queden para otro momento. Los datos hasta aqui
expuestos nos seflalan una presencia raquitica en cifras absolutas, pero que en
su tendencia se ha interpretado con esperanza o temor desmedidos. Quiero
cerrar este trabajo llamando la atencidon sobre algo obvio: el islam no es uni-
forme y conoce variaciones que responden, entre otras cosas, a la sociedad de
acogida. Una cosa es el islam mayoritario de las viejas sedes de Asia y Africa, y
otro el de sus nuevas fronteras; y ain entre éstas exige variacion. En Europa es
asunto de marginales urbanos, fuertemente rencorosos de las sociedades que
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los acogen; en Estados Unidos tenemos comunidades prosperas y seguras
pero miradas con sospecha; en América Latina posiblemente ha empezado a
engendrar una variedad de islamismo sui generis (bastante excepcional es su
crecimiento ectopico), coherente con las formas peculiares en que antes se ha
asumido catolicismo y protestantismo. A diferencia de otras experiencias, es-
peramos ver crecer un islam fuertemente arraigado y que pueda brindar un
ejemplo mas de las creadoras sintesis a las que estamos acostumbrados en este
semicontinente de los mestizajes.

Bibliografia

“1178 CE. Muslim Explore America?”’, en <www.latinmuslims.com/history/

timeline. html>.

ABDUL KHABEER, Muhammad, “A brief history of the Muslims in Panama”, en
<http://www.islamawareness.net/LatinAmerica/panama.html>.

ABOU, Selim (1972), Immigrés dans ['autre Amérique: autobiographies de qua-
tre Argentins d’origine libanaise, Paris, Plon.

AMADO, Jorge, Gabriela clavo y canela (1958), México, Diana, 1990.

“América Latina, la ultima frontera del islam”, hallado en la pagina electronica

de Ciberoamérica, 28 de mayo de 2001.

BILGE, Barbara J. (1987), “Islam in the Americas”, en Mircea ELIADE (editor), The
Encyclopedia of Religion, New York, Macmillan, vol. 7.

CANAS, Sandra (2006), Identidades étnicas y relaciones de género entre los indi-
genas sunnies en San Cristobal de Las Casas, Chiapas, México, ENAH, tesis
de licenciatura.

CEREZO PONTE, Carmen (2005), “Hallazgo de unos amuletos musulmanes en el
interior de dos piezas de la cultura atacamena: descripcion, estudio historico,
traduccién y analisis quimico de los mismos”, en Anales del Museo de Ameé-
rica, <http://museodeamerica.mcu.es/pdf/anales13/capitulo14.pdf>.

CNN (2002), “Mohammed’s religion finds a place in Haiti”, en <http:/www.cnn.
com/2002/WORLD/americas/06/13/haiti.islam.reut/index.html>.

CONNELL, Curtis C. (2004), Understanding Islam and its impact on Latin America,
Alabama, Maxwell Air Force, Air University, <http:/research.maxwell.af.mil>.

DELVAL, Raymond (1992), Les musulmans en Amérique Latine et aux Caraibes,
Paris, L’Harmattan.

DIINGUIZ M. (1908), “L’ islam dans I’Amérique Centrale et Méridionale”, en Revue
du Monde Musulman, Paris, num. 6.

DUOUN, Tawfik (1944), A emigragdo sirio-libanesa ds terras de promissdo, Sao
Paulo.

FANJUL, Serafin (2004), “Los moriscos y América”, en S. FANJUL, La quimera de
Al-Andalus, Madrid, Siglo XXI de Espafia.



102 HERNAN G. H. TABOADA

GONZALEZ CALZADA, Manuel (1972), Los debates sobre la libertad de creencias,
Meéxico, Camara de Diputados.

HERNANDEZ GONZALEZ, Cynthia (s/f), “El regreso de los profetas: el emir Nafi’a y
la mision para el daawa en San Cristobal de Las Casas, Chiapas”, inédito.

IBANEZ TIRADO, Diana (s/f), El fenémeno de la conversion al islam en Meéxico,
inédito.

JONES, Lindsay (2005), “Islam in the Caribbean and South America in nine-
teenth and twentieth centuries”, en L. JONES (editor), Encyclopedia of reli-
gion, New York, Macmillan, 2a. ed.

JozaMml, Gladys (1996), “The manifestation of Islam in Argentina”, en The Ame-
ricas, 53:1.

KLICH, Ignacio (1995), “Arabes, judios y 4rabes judios en la Argentina de la pri-
mera mitad del novecientos”, en Estudios Interdisciplinarios de América La-
tina, Tel Aviv, vol. 6, num. 2.

KLICH, Ignacio (1996), “Islam”, en Barbara A. TENENBAUM (editora), Encyclopedia
of Latin American History and Culture, New York, Charles Scribner’s Sons,
vol. 3.

KusuMo, Fitra Ismu (1994), El islam en el México contempordineo, México, ENAH,
tesis de maestria.

LOPEZ, Julio César (2001), “El terrorista austriaco”, en Proceso Sur, México, num.
42, septiembre.

MEEHAN, Howard Vincent (2004), Terrorism, Diasporas and Permissive Threat En-
vironments: A Study of Hizballah’s Fundraising Operations in Paraguay and
Ecuador, Monterey, California, Naval Postgraduate School, <http:/www.fas.
org/irp/world/para/hizb-fund.pdf>, tesis.

MONTENEGRO, Silvia Maria (2000), Dilemas identitirios do Islam no Brasil: a co-
munidade muculmana de Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, Universidad Fede-
ral de Rio de Janeiro, tesis de doctorado.

MONTENEGRO, Silvia Maria (2002), “Identidades musulmanas no Brasil: entre o
arabismo e a islamizagdo”, en Lusotopie, nim. 2, <http:www.lusotopie.scien-
ces pobordeaus.fr/montenegro.pdf>.

MORQUECHO, Gaspar (2004), Bajo la bandera del islam, San Cristébal de Las
Casas, Chiapas, México, Ediciones Pirata.

MROUEH, Youssef (s/f), “Muslims in the Americas before Columbus”, en
<http:/www.witness-pioneer.org/vil/ Articles/politics/>.

NAVARRETE, Maria Cristina (1997), “El caso de los hindues en el valle del Rio
Cauca, Colombia”, en Tzintzun, Morelia, México, Instituto de Investigaciones
Historicas, Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo, nam. 25.

NUNCIRA AGUDELO, Oscar Fernando (2006), Presencia y accion social de los mu-
sulmanes en Chile, Santiago, Universidad Alberto Hurtado, tesis.

NWEIHED, Kaldone (1997), “La emigracion de sirios, libaneses y palestinos a Ve-
nezuela, Ecuador y Colombia: balance cultural de una relacién sostenida



EL ISLAM EN AMERICA LATINA: DEL SIGLO XX AL XXI 103

durante 110 afos”, en Raymundo KABCHI (coordinador), El mundo drabe y
América Latina, Madrid, UNESCO/PRODHUFI.

PERES DE OLIVEIRA, Vitoria y Cecilia MARIZ (s/f), “Identidade cultural ou identi-
dade religiosa: dilema do islamismo no Brasil”, en <http://members. tripod.
com/bmgil/vpol8.htm>.

PIPES, Daniel (s/f), “How many U. S. Muslims?”, en <http:/www.danielpipes.
org/article/76>.

QUIRING-ZOCHE, Rosemarie (1995), “Glaubenskampf oder Machtkampf? Der Aufs-
tand der Malé von Bahia nach einer islamischen Quelle”, en Sudanic Africa,
nam. 6, <http://www.hf.uib.no/smi/sa/06/6Quiring.pdf>.

REICHERT, Rolf (1965), “Muslim-Minoritdten in Siidamerika”, en Rolf ITALTAANDER
(editor), Die Herausforderung des Islams, Gottingen, Berlin, Frankfurt, Mus-
terschmidt Verlag.

RuUIZ ORTIZ, Juana Maria (2003), “Entrevistas a mujeres indigenas sobre el islam”,
en Anuario de Estudios Indigenas, México, Universidad Autéonoma de Chia-
pas, num. 9, con introduccion y notas de Dolores Aramoni.

SOURDEL, Janine & Dominique (1996), “Amérique”, en J. & D. SOURDEL, Dictio-
nnaire historique de I’islam, Paris, PUF.

TABOADA, Hernan G. H. (2000), “Islam”, en Daniel BALDERSTON, Mike GONZALEZ
y Ana Maria LOPEZ (editors), Encyclopedia of Contemporary Latin American
and Caribbean Culture, New York & London, Routledge, vol. 2.

TABOADA, Hernan G. H. (2004/2), “El Moro en las Indias”, en Latinoameérica. Re-
vista de Estudios Latinoamericanos, México, CCYDEL, UNAM, num. 39.

WIENER, Charles (1958), Viaje al Rio de las Amazonas y a las Cordilleras, Madrid,
Aguilar, Bibliotheca Indiana: viajes y viajeros por la América del Sur, tomo 3.



