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Resumen

Bl ariculo expone las cuatro tesis fundamentales acerca de la kentidad cultural Wtincamenicana. Acudiendo al
debate tedrico sobre el conceplo de idenidad cultural, plantea diversos cuestionamientos a las referidas tesis y
propone algunos elementos bsicos para una reinlerpretacion sociologica de la temética,

Abstract

This article describes the four fundamental theses of Cultural Kentity In Latin America. While looking at the
theoretical debate on identity concepls. it brings upon a critique to the four theses, and proposes some elements
for reinterpreting the sociological views.

Cabe preguntarse por qué el tema de la identidad cultural se ha incorporado tan
tardiamente a la investigacion y discusion sociolégicas latinoamericanas, puesto
que aparece recién en la década de 1980 y, sobre todo, en los noventas. La
sociologia se incorpora como el convidado de piedra a un debate que ensayistas,
filésofos, literatos, historiadores y antropélogos vienen realizando al menos desde
el siglo XIX. Podrfamos hacer algunas conjeturas que expliquen este retraso. Es
un hecho bien conocido que la sociologia como disciplina empirica se desarrollé
en Ameérica Latina desde fines de la Segunda Guerra Mundial. Su constitucién
como discurso cientifico-social se realizé en contraposicién con el pensamiento
social, la filosofia social, la historiografia y el ensayismo. Esta bisqueda de especi-
ficidad estuvo referida no sélo a las metodologias, sino que se extendié también a
las temdticas. El debate sobre la identidad latinoamericana tenia ya una larga
historia, incluso muy lejana puesto que va aparece en el pensamiento colonial.!

* Los autores han escrito diversos trabajos que amplian o desarrollan en distintas direcciones los
puntos de vista aqui esbozados (véase la bibliogralia al final del texto). La traduccidn de las citas
en alemén o inglés es de ellos.

| Larrain {19962:131 a 145; 2000:43 a 69) es uno de los pocos socilogos chilenos, junto
con Morandé (1984) v Cousifio (1990), que aborda explicitamente la cuestidn identitaria en el
mundo colonial latincamericano.

Estudios Latinoamericanos, edicién especial, enera-diciembre de 2005.
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Por ejemplo, en la historiogralia jesuita v su (ambigiia) valoracion del legado indi-
gena prehispdnico o contemporéneo.?

Puede decirse que la orientacién tebrica de la sociologia desde ese periodo no
fue favorable a la incorporacion del problema de la identidad v la cultura. La
recepcidn y asimilacidén de la teoria de la modernizacién, en sus distintas vertien-
tes, desde Gino Germani y posteriormente con el cepalismo, privilegié como tema
central el anélisis de las estructuras sociales en vista de su transformacion
modernizadora. En el caso de la Comisién Econdmica para América Latina v
el Caribe (CEPAL). por ejemplo, su pensamiento surge desde la economia con el
cuestionamiento de los modelos neoclasicos vy, posteriormente. ha ido integrando
algunas dimensiones sociolégicas v antropolégicas (Sonntag, 1989). Esta tenden-
cia se ha mantenido hasta ahora y, por ello, aiin no se ha incorporado la dimen-
sion cultural del desarrollo (CEPAL, 1991). Durante el breve periodo de hegemonia
del enfoque dependentista se desarrollaron algunos analisis sobre dependencia v
dominacién cultural (por ejemplo. Quijano, 1971). Sin embargo, no se abordd el
temma de la identidad cultural latinoamericana. Podria conjeturarse que para estos
diversos enfoques el tema de la identidad aparecia mas bien ligado a la conserva-
citn de formas de vida tradicionales y/o dependientes que a los procesos de
cambio societal.?

Otra razén por la cual la sociologia latinoamericana no abordé la cuestion de la
identidad cultural podria tener caracter metodolégico. El andlisis de la identidad
cultural requiere fundamentalmente el uso de metodclogias comprensivas, cuali-
tativas, hermenéuticas y/o etnogrificas que incorporen fluidamente la dimensién
histérica, antropolégica, psicosocial e incluso filoséfica. Estas metodologias no son
las que han tenido mayor desarrollo en la sociologia latinoamericana donde han
predominado, hasta no hace mucho tiempo, las metodologias objetivistas v po-
sitivistas.

Existe. asimismo. un problerna al nivel de la conformacién de las ciencias socia-
les. Entre nosotros. la sociclogia ha estade mucho més cerca, hasta el punto de
confundirse en ciertos periodos. con la economia v la ciencia politica. Incluso es
dificil establecer en Latinoamérica una clara diferencia en el desarrollo de cada
una de estas disciplinas. Sin embargo. las interrelaciones con la historiogralia. la
psicologia social y, en ciertos paises, con la antropologia, han sido mucho més
débiles. El caso de la sociclogia v la historia en Chile es paradigmaético: el desa-
rrollo de la primera en los afos sesentas supuso, en buena medida. un desplaza-
miento de la historia como la gran disciplina que reflexionaba la cuestion social,
tendencia que en los dltimos anos ha comenzado a revertirse con los trabajos de

? Para una visin general. especialmente sobre México v Peni, wéase Pagden (1987 y 1990).
Para Chile. Bravo Lira (1986).

* Respecto a lo sefalado en los dos parrafos anteriores. confrontese con el andlisis de Pedro
Morandé (1982). en varios puntos coincidente con nuestro planteamiento.
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Salazar, Jocelyn-Holt, Moulidn -historiador v sociélogo a la vez- v otros autores.
En los Gltimos afos se ha producido una apertura hacia los fenémenos culturales
que se expresa, entre otros aspectos, en los estudios de cultura politica v en el
desarrollo de la sociologia de la religion y la sociologia de la cultura. En este
contexto, han aparecido importantes investigaciones sociolégicas centradas en la
identidad o donde ésta tiene un papel relevante. Es el caso de los estudios de
Morandé y Larrain en Chile.

Esta emergencia tematica se ha visto favorecida por los procesos de transfor-
macién cultural, social v peolitica que han experimentado las sociedades latinoa-
mericanas en este periodo. Durante la década pasada v el inicio de la actual, en
toda Latinoamérica se han producido las crisis econdmicas y politicas mas inten-
sas desde el retorno de los regimenes democréticos: la violencia social y politica
se ha mantenido o incrementado en diversas areas. Al mismo tiempo, movimien-
tos de ampliacién de la democracia, como los movimientos indigenas, han adqui-
rido renovada fuerza, sin que por ello pueda decirse tampoco que se haya constituido
una alternativa clara frente al modelo necliberal y al agotamiento de los sistermnas
politicos democréticos “delegativos™ (Weffort, 1993) o elitarios. Podria decirse
que predomina un sentimiento generalizado de confusién e incertidumbre en nuestras
experiencias de la identidad latinoamericana. nacional, social, etcétera, sobre todo
considerando las fuertes influencias de la globalizacién econdmica v cultural en
toda la regién.® Por ejemplo. segiin las encuestas del Programa de Naciones
Unidas para el Desarrollo (2002:15), en Chile sélo un 42 por ciento cree que
existe una identidad nacional discernible v que “lo chileno estd en nuestras cos-
tumbres. valores e historia”, el 28 por ciento piensa que “hoy es dificil decir qué
es lo chileno”™ v un 30 por ciento considera que “no se puede hablar de lo chile-
no, todos somos distintos™.

Simultdneamente, estamos viviendo en un periodo donde el vinculo entre la
identidad cultural v los Estados nacionales se ha debilitado. En el proceso de
internacionalizacion v de profundizacién de las interrelaciones econémicas. cultu-
rales y politicas, el modelo de las identidades nacionales ha perdido vigencia
(Habermas, 1989), pese a que en muchas regiones se ha producido un renacer
de dichas identidades bajo la forma de nacionalismos extremos.®

En América Latina, especialmente en la dltima década, se ha profundizado la
dependencia econdmica e incluso politica. Paralelamente, se estd experimentan-
do un acelerado proceso de modemnizacién cultural mediante el impresionante
crecimiento de la difusion de los medios comunicativos: “La mayoria de los bienes
y los mensajes que recibe diariamente cada pueblo han sido generados fuera de

4 Una clara excepcién a este respecto lo constituye el trabajo de Faletto y Kirwood (1977)
sobre el “liberalismo romdntico™ del siglo XX en Chile. que es una excelente combinacién de
historia v sociologia.

% Respecto al impacle de la globalizacion en el campo cultural, wéase, entre otros, Briinner
{1999), Garcia Canclini (1999) v Bauman (1998a).

¢ Denitch (1995:60 a 84) presenta un excelente andlisis del caso de la ex Yugoslavia,
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su territorio 0 en empresas trasnacionales que, aln residiendo dentro del propio
pais, ajustan su produccién a estdndares globales” {Garcia Canclini, 1993a:259).
Asimismo, se ha producido una gran ampliacién de la cobertura de la educacion
basica v media, un acelerado proceso de internacionalizacién de las formas de
consumo v, en forma mas limitada, de los estilos de vida. A su vez, contindia la
migraci6n interna hacia las grandes ciudades v la ampliacién de una “cultura de
la pobreza” (Lewis, 1966) signada por formas de exclusién social que han sido
denominadas como “pobreza dura” (Bengoa, 1996:155 a 166) o "nueva pobre-
za" (Bauman, 1998b:129 a 152).

Frente a este proceso de colonizacién acelerada del mundo y de destruccién de
valiosas tradiciones y formas de vida, el pensamiento critico no puede ya definirse
exclusivamente por su orientacién al cambio social. Enfrentado a estos procesos
de modemizacién de dindmicas exégenas, ha resignificado la temética de la iden-
tidad, no para utilizarla como un argumento contra el cambio social, como lo
hicieron anteriormente los conservadores, sino para discernir sobre dichas trans-
formaciones vy proponer su humanizacion.

Las consideraciones anteriores permiten comprender por qué hemos optado
por presentar las tesis clasicas sobre la identidad cultural latinoamericana que
provienen de otras disciplinas como la sociologia. Estas representan, en importan-
te medida, la autorreflexién de los latinoamericanos sobre su cultura e identidad.
En un futuro seria de interés relacionar el debate que presentamos con la actual
discusién sobre la cultura latinoamericana de autores contemporéneocs como Briinner,
Garcia Canclini, Garcia de la Huerta, Roig v otros.?

La complejidad del concepto de identidad cultural

La pregunta por la identidad cultural de Latinoamérica no es obvia. Surge de una
experiencia de incertidumbre, de un no saber, desde un horizonte de “crisis de
identidad”, que por cierto no es privativo de América Latina, pero que, sin em-
bargo, ha adquirido una especial profundidad para nosotros en las dltimas déca-
das, por las razones ya sefnaladas.

El término “identidad” posee miltiples connotaciones en ciencias sociales y en
filosofia. Esto hace necesario hacer algunas precisiones conceptuales para evitar
la ambigliedad. Se ha dicho, con razén, que la identidad es la respuesta a la
pregunta quién soy, a nivel individual; o quiénes somos, a nivel grupal, étnico,
nacional o continental. Y la respuesta no puede ser sino plural. “El problema de
la identidad” es siempre de las identidades. De este modo, podremos concebir la
identidad cultural como una trama de niveles, no siempre concordantes, por lo
cual pueden producirse “conflictos de identidad” (Gissi. 1982:158 y 159).

7 En ¢l caso chileno pueden verse dos compilaciones recientes dedicadas a la temética de la
cultura v la identidad nacional, respectivamente: la de Garretén (2001) v la de varios aulores
(2000). También es interesante el debale entre Larrain (1996b) y Parker (1996a y 1996b). v &
analisis eritico de Garcia (1995) sobre Garcia Canclini, Brinner y Morandé. Respecto a la discu
sitn sobre la identidad cultural latinoamericana en las humanidades wer Salas (2001).
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Habitualmente se la interpreta como un dato va constituido, como una entidad
cuya posesién define al sujeto. Esta es la interpretacién predominante en el pen-
samiento conservador que la concibe como “esencia del ser macional”, como un
niiclec ético cuya recuperacién permitiria “asumir la identidad™. Sin embargo, la
identidad cultural puede ser vista como un proceso abierto, nunca completo; como
una identidad histérica que se encuentra en continua transformacion v cuyo senti-
do reside en posibilitar el autorreconocimiento, el desarrollo de la autonomia y la
dindmica enddgena (Hall, 1990; Larrain, 1996a:207 a 254; 2000:12 a 42). La
identidad proviene de la tradicién, pero es siempre construccién social e histérica.
La tradicién nunca puede ser incuestionada, pues ella puede dar lugar a discursos
o préacticas de negacidn radical de la vida v libertad de los otros (Habermas, 1989

19'95] No se trata tampoco de revivir el rechazo iluminista de toda tradicién,
pues dicho rechazo constituye, en realidad, otra forma de “tradicion del progre-
so”, igualmente incuestionada (Habermas, 1963a:295 v 1963b:113).

Entendemos que plantear la identidad como construccidn social es pensarla
como voluntad, “como un resorte para la accion” més que como una forma de
contemplacién (Biagini, 1989:98). Tradicionalmente se considera la identidad so-
cial como unidad de los sujetos consigo mismos. En realidad, la identidad social es
siempre relacional e intersubjetiva. Se constituye en procesos de comunicacion e
integracién donde no estin ausentes tensiones, conflictos y modalidades de domi-
nacién. Asimismo, la identidad se construye siempre como diferencia con otras
identidades. Esta diferenciacién puede ser entendida de muchas maneras. Una de
ellas es como una posicién absoluta v un conflicto existencial, es decir, como
separacion entre amigos ¥ enemigos (Schmitt),® otra como opesicidn en la que
estd implicada el reconocimiento del otro (Hegel) (Honneth, 1992).

En sintesis, la identidad cultural es un proceso de diferenciacién de caracter
intersubjetivo, mediado interactiva y comunicativamente que permite el
autorreconocimiento y la autonomia. Se construye desde la tradicién, pero man-
tiene con ésta una relacidn critica. No se refiere nicamente al pasado sino tam-
bién al presente v al futuro, a lo que se quiere ser {Habermas, 1989). Por dltimo,
la identidad, desde este punto de vista, puede ser también un principio de resis-
tencia frente a lo percibido como amenaza, alteracién o dominacion,

Cuestionamientos a la idea de identidad latinoamericana

Antes de describir v analizar las principales interpretaciones acerca de la identi-
dad latinoamericana deberemos considerar brevemente algunos planteamientos

® Respecto a Schmitt, consiltese El concepto de lo politico {1932) v también sus anotaciones
en Glossarium (1947-1951). Senala aqui: “;Qué es lo que permanece? Permanecen el amigo v
el enemigo. Permanece su diferencia. Distinguo ergo sum”™ (4.3.1951:314). Adn més explicito
e ofro texto de la misma época. donde el reconocimientc mutuo se da primariamente en tanto
enemistad. Sélo secundariamente aparece la relacitn con el amigo: ";Quién puede ser mi enemi-
go? En tanto lo reconozco como enemigo. v éste debe reconocer que me reconoce a mi como (su)
enemigo. En este reconocimiento mutue del reconocimiento reside la grandeza del concepte (...)
Uno se deline (klassifiziert sich) a través de su enemigo” (Schmitt, 194? 89 v 90).
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que impiden abordar el problema en cuestién. El primero de ellos sostiene que la
pregunta por la identidad latinoamericana es un pseudo problema. Se dice que
las transformaciones econémicas, tecnolégicas y politicas nos estarian conducien-
do a un modelo societal Gnico, en el cual todos los paises se constituirian como
sociedades democréticas de mercado, o bien como sociedades cuyas dindmicas
sociales estarian condicionadas por la produccién de conocimientos tecnolégicos.
Este seria el “fin de la historia” (Fukuyama, 1990 y 1992) o el advenimiento de
“la sociedad del conocimiento™ (Sakaiya, 1995). Se cree que las formas actuales
de cultura e identidad nacional irfan atenudndose paulatinamente con el avance de
los procesos mencionados, v se iria produciendo una cultura hibrida v globalizada
(Masbitt v Aburdene, 1990:101 a 136). En consecuencia, cualquier forma de
identidad latinoamericana tenderia a desaparecer al profundizarse la globaliza-
cién de América Latina v su integracion a las grandes transformaciones mundia-
les. Por ello, no habria necesidad de analizar este tema.

La sequnda postura es tan esquemitica vy radical como la anterior. La identi-
dad latinoamericana se definiria Gnicamente en términos negativos: habria una
carencia de identidad, la que estaria determinada por el hecho de no ser euro-
peos. Un ensayista argentino de los afios cincuentas expresé esta idea de manera
ejemplar. Con tono patético, describid su visién de América Latina:

en un tiempo habitdbamos en una tierra fecundada por el espiritu, que se llama
Eurcpa, v de pronto fuimos expulsados de ella. Caimos en ofra tierra, en una
tierra en bruto; vacia de espiritu, a la que dimos en llamar América. Ahora
poblamos naciones situadas fuera del magnético circulo de la historia; hemos
sido abatidos al magma primordial...; de poder ser todo lo que el hombre es,
hemos pasado a no ser casi ni siquiera hombres (Murena, 1954:163 v 164).

Como resulta evidente a partir de esta cita, una perspectiva como tal niega
todo contenido positivo a la identidad latinoamericana y elimina la posibilidad de
plantear el problema.?

Un tercer planteamiento para el cual la cuestion de la identidad cultural lati-
noamericana es un falso problema es el postmodemista. En sus versiones mds
radicales rechaza la idea de que existan identidades culturales, puesto que sélo
habria una miriada de acontecimientos culturales que carecen de unidad o articu-
lacién. Garcia Canclini representa una posicién moderada dentro de este enfo-
que. Su punto de partida lo representa la idea de hibridacién que plantea, entre
otros aspectos, la pérdida de limites entre las diferentes culturas {1990). Se sugie-
re que la “hibridacién” cultural caracterizaria la produccién v situacién cultural
reciente en América Latina. Sin embargo, Garcia Canclini (1993b) generalizé
posteriormente dicha idea como un fenémeno de mezcla cultural de caricter
universal, valido en cualesquiera periodos de tiempo v entre las mas diversas

* Véanse también los comentarios de Enrique Dussel a una tesis similar de Eduarde Q'Gorman
(1992-74 a 76).



LOS DILEMAS DE LA IDENTIDAD. UNA MIRADA SOCIOLOGICA ACERCA DE LA IDENTIDAD... 33

culturas. De esa forma, careceria de sentido preguntarse por lo propio de nues-
tras identidades culturales: a lo sumo podrian existir en-la regién ciertas formas
particulares de hibridacion, o bien, como el propio autor afirma, en el dltimo
tiempo se habria acentuado la hibridacién. Si bien sus analisis de la globalizacion
no excluyen fenémenos identitarios relativamente especificos de América Latina y
el Tercer Mundo. como la defensa frente a los movimientos de globalizacién cultu-
ral, su cuestionamiento del falso dilema entre “globalizamos o mantener la identi-
dad” (Garcia Canclini, 1999:21 a 36) no contradice. en modo alguno, el concepto
de “hibridacién”. Por el contrario, podria decirse que, precisamente gracias a la
hi-bridacién. la sefialada oposicién tiende a perder progresivamente sentido, si
bien ello no significa que no se susciten conflictos en tormo a la cultura, como va
habia sefialado Garcia Canclini tempranamente en Culturas hibridas.

Principales tesis acerca de la identidad latinoamericana

La primera tesis acerca de la identidad latinoamericana tiene un cardcter paradé-
jico. Afirma que dicha identidad no es "latincamericana” sino indigena, puesto
que nuestra regién nunca ha dejado de ser indigena en sus aspectos esenciales.
La cultura europea no habria sido entre nosotros mas que una yuxtaposicion
colonial © neocolonial, una cultura imaginaria © una apariencia de modernidad.
Deberiamos volver a nuestras raices ocultas bajo este mundo impuesto por los
dominadores extranjeros, para encontrar alli nuestra Gnica y verdadera identidad.
Dice, por ejemplo, un intelectual maya:

Podriamos afirmar que la sabiduria acumulada durante siglos en el seno del
pueblo maya nos ha posibilitado perdurar en el tiempo y proyectamos al infi-
nito. La opresién que se cierne sobre nuestra civilizacion nos ha obligado a
permanecer en la resistencia. Hemos sembrado durante quinientos anos y co-
secharemos cuando los dioses lo dispongan: es la reconquista de lo perdido
(Matul, 1989:148 a 157).

Movimientos v lideres indigenas en los paises andinos, sobre todo en Bolivia,
han desarrollado un discurso politico similar, que puede calificarse de “indianista”
vy que difiere en aspectos muy fundamentales del pensamiento “indigenista™, aun-
que muchas veces se los confunda.'® Por ejemplo, el Movimiento Indio Peruano

0 Basicamente. la diferencia podria definirse de la siguiente forma: el indigenismo. aunque
denuncia la condicién desmedrada del indio v reivindica en cierto grado su cultura, sostiene la
integracion de los indigenas a la sociedad nacional mestiza en la misma calidad que otros ciuda-
danos. O sea. el indigenismo postula su asimilacién a la cultura nacional en formacién. Desde la
década de 1940. aproximadamente, el indigenismo se transformé en la politica oficial de los
Estados latinoamericanos respecto a la cuestion indigena. En cambio. el indianismo o también
amado ~postindigenismo” (Bengoa, 1995) sostiene la necesidad de conservar las culturas indige-
nas. e inclusive hacer de ellas el vehiculo para la liberacién nacional en América Latina. Debe
aclararse que. dado que el término “indianista™ es de origen reciente. muchos autores que se
denominaron a si mismos “indigenistas”, como por ejemplo Arguedas. son en realidad més cerca-
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(MIP), fundado en 1974, sostuvo que su meta era la recuperacién del Estado inca.
En una declaracién doctrinaria afirmé que “lucha abiertamente por la implemen-
tacién de un segundo Tawantinsuyu” (Carnero, citado por Bamé, 1985:114 y
115).11 Este seria un régimen “socialista de inspiracién inca”, ya que "nuestra
razén de ser desde el fondo de los siglos es una razén colectivista”, la que habria
de imponerse sobre el (falso) mundo occidental impuesto a los indios v a la socie-
dad peruana: “A occidente lo vamos a derrotar nosotros los indios con las ideas,
principios v doctrinas de nuestros abuelos del Tawantinsuyu” (fbid:115 vy 116).
Ideas similares fueron desarrclladas anteriormente por “el primer verdadero ided-
logo del indianismo”, el aymara boliviano Fausto Reinaga, fundador del Partido
Indio de Balivia e inspirador de diversos movimientos indianistas, como el mencio-
nado MIP.

En el contexto chileno, encontramos una expresién de estos planteamientos en
el intelectual y dirigente aymara, Comelio Chipana. En un trabajo de 1990, Chipana
comienza aludiendo a la necesidad de que los propios indios sisternaticen su pen-
samiento, al que define como “indianismo”. Sus ideas basicas surgen no de una
“creacion mental” o “una abstraccién racional”, sino de “la experiencia de la
vida que se ha ido decantando en estos diez mil anos™ (1990:157). Esta sabidu-
ria milenaria afirma el respeto a la dignidad de los pueblos indigenas, pero
también la necesidad de una sociedad arménica, “intensiva v no extensiva” que,
en términos politicos, existié bajo el Tawantinsuyu, “un Estado confederado de
cuatro regiones”, regido por principios de deber fundados en el “medio ambien-
te”, en una “eco-justicia” ([bid:158). Sus normas surgen, pues, de la sociedad y
el cosmos a la vez. Aunque no se hable explicitamente de identidad, estd claro
que, en la perspectiva indianista, el mundo indigena habria conservado sus orien-
taciones bésicas formadas v practicadas desde milenios, v que ellas pueden ser
la base de una nueva convivencia entre los pueblos indigenas v las sociedades
nacionales.

Esta forma de pensamiento se ha desarrollado principalmente en el area
andina. Alli, en muchos casos, la identidad étnica tribal se ha mantenido vigente
gracias a que en las comunidades alin esta vigente una relacién entre el mundo
del trabajo v las representaciones miticas (Schmidt, 1991:45). Dicha conexién
se altera o modifica, por ejemplo, con la incorporacion de los indigenas a los
procesos de trabajo existentes en las ciudades donde emigran. Segin Schmidt,
se trata de un discurso de identidad sectorial, que no llega a convertirse en un
discurso nacional, salvo cuando pretende revivir los imperios precolombinos v
convertirse en una utopia estatal. El indianismo no es sélo una forma de pensa-
miento politico v cultural generado por dirigentes e intelectuales de los pue-

nos a las ideas indianistas. Por otra parte, ni el indigenismo ni el indianismo son patrimonio
exclusivo de los pueblos indigenas. Por el contrario, encontramos estas ideas tanto en intelectuales
“blancos” (por ejemplo. Bonfil Batalla) como en los propios movimientos o lideres indigenas.

" Guillermo Camero, ";Qué es el movimiento indio?”, en Cuadernos indios, nim. 1, citado
por Barré (1985).
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blos veméculos de América Latina, sino también ha sido desarrollado por cientistas
sociales e intelectuales no-indios. El antropélogo mexicano Guillermo Bonfil
Batalla es el mas destacado de ellos, especialmente en su obra México profun-

do (1987).

Una segunda tesis importante sobre la identidad cultural latinoamericana, con-
trapuesta a la anterior, es la hispanista. Plantea que somos hispanos o herederos
de dicha cultura.’ Los indios habrian estado viviendo en estado de naturaleza.’®
La Conquista se interpreta como una conquista espiritual de evangelizacién y
extension de la civilizacién occidental. Senala que no fuimos colonias en sentido
estricto, sino provincias, partes integrantes del Imperio Espariol. Los espaiioles en
la Conquista fundaron las naciones y constituyeron a América en una unidad po-
litica v cultural. La Independencia sélo habria significado la separacion politica de
Espafia. Nuestro ser continda siendo indeleblemente hispanico v compartimos sus
cualidades espirituales: idealismo, honor, respeto a la autoridad, catolicidad y se-
sorio, aunque no poseamos la habilidad industrial y comercial de los anglosajones.
El orden social v politico formado por los espaiioles en el Nuevo Mundo fue el
pilar institucional sobre el que se erigieron las nuevas naciones hispancamerica-
nas, pese a los distintos intentos de reemplazar ese orden por otro ajeno a nues-
tro espiritu y cultura comun, pretendiendo, ademés, borrar tres siglos de historia
anterior a la Independencia.!¥ Todo ello ha generado una situacién de enajena-
cién cultural, a buscar fuera de nosotros, en naciones vy culturas ajenas, ideales y
modos de vivir que no se corresponden con nuestra tradicion.'’® El dilema es
desaparecer como culturas o reafirmamos en nuestra tradicién hispano-catélica.

12 Vsase, a modo de ejemplo. la interpretacién de Eyzaguirre de la conquista espaiola en
Chile: “Si la historia es la sucesién conciente v colectiva de los hechos humanos, la de Chile seria
it arancarla de una vaga v fragmentaria antecedencia aborigen carente de movilidad creado-
ra v vacia de sentido y horizontes. Chile se revela como cuerpo total v se introduce al dinamismo
de las naclones a través del verbo imperial de Espafia® (1948:11 vy 12).

¥ Otro texto de Eyzaguirre ilustra nitidamente esta idea: "Valdivia es el que ha escrito el
nombre de Chile en la lista de las naciones. Antes de su viaje. la vida en dicho terrilorio carecia
de toda cohesién v las tribus indigenas. diseminadas a lo largo del inmenso espacio. no guardaban
més vinculos que los ocasionales nacidos de la guerra. A Valdivia se debe la estructuracién
coherente de la esbelta cinta que cuelga entre la cordillera andina y ¢ mar océano, y de su pluma
brotan, como despuntes del patriotismo, las primeras manifestaciones de amor hacia la tierra
mokdeada con su sudor v su sangre (..) sin Valdivia, no habria patria chilena™ (1946a:10). Como
se recordara, fue el propio Thomas Hobbes quien sostuvo la idea que los pueblos indigenas vivian
en estado de naturaleza y de guerra: “Los pueblos salvajes en muchos lugares de América,
excepto por el gobiemo de pequefas familias cuya concordia depende de la lujuria (fust) natural,
no tienen gobiemo en absoluto. v viven hasta el dia de hoy de esa manera bestial (brutrish)”
(Hobbes, 1651:85).

W iniciar automsticamente la existencia de estos pueblos con el ano de 1810 v poner en
voluntario olvide trescientos afios de vida social en que se forjaron las bases culturales de todo el
conlinente, es dejar sin significacion el curso de los hechos. esconder el punto de convergencia
familiar de veinte naciones y entregar, como consecuencia, a las generaciones futuras, una visidn
incompleta y adulterada de la historia™ (Eyzaguirre. 1948:7).

15 Al intentar despojarse de su raiz cultural. América comenzé, de acuerdo a Eyzaguirre, a
"mendigar a las puertas de naciones de culturas no sdlo diversas sino a menudo incluso antagdoni-
cas a la suya”, lo que la ha llevado a “un andar vegetative y rastrero”™ (1946b:19).
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La tercera tesis se opone radicalmente a las dos anteriores, especialmente a la
indianista. Sostiene que la identidad latinoamericana consiste en que somos occi-
dentales o podremos llegar a serlo. A diferencia de Asia v Alfrica. América Latina
no presentaria culturas tradicionales vigentes, completamente distintas a la occi-
dental. La larga colonizacién ibérica habria hecho desaparecer a las sociedades
amerindias o las habria reducido a etnias. La colonizacién y periodo republicanc
habrian occidentalizado definitivamente a América Latina, la que participaria del
lenguaje, valores. religién y paradigmas econémico-sociales europeos. La afirma-
cién de que existiria una originalidad cultural latinoamericana. que desde la Colo-
nia hasta ahora ha tenido diversas manifestaciones relevantes. expresaria mucho
mas un deseo que una realidad. Se piensa que los componentes indigenas y de
culturas campesinas que todavia sobreviven irdn desapareciendo con la modemi-
zacion cultural o, en el mejor de los casos, quedardn completamente circunscritos
a los circuitos de reproduccion v difusién de los medios de comunicacién de ma-
sas, segin algunas interpretaciones recientes. Reconociendo que la modemidad
latinoamericana ha sido tardia, incompleta vy, en ciertos aspectos, diferente de
Europa vy Estados Unidos. se dice, por ejemplo, que nuestra region es el “extre-
mo occidente” {Rouguié, 1987).

Expondremos ahora una de sus versiones mas importantes. Leopoldo Zea, el
filésofo mexicano, en algunos de sus textos. sostiene que los pueblos no-occiden-
tales, entre ellos América Latina, se han occidentalizado en contacto con el mun-
do occidental. Este proceso se ha realizado pese a Occidente y contra sus deseos.
A diferencia de los orientales, los pueblos amerindios no habian alcanzade la
madurez cultural que les permitiera resistir la influencia europea v, por ello. ex-
perimentaron “una extraordinaria mestizacién racial y cultural” (Zea, 1971). Esta
altima no se produjo en las regiones colonizadas por los europeos en el siglo Xvill,
las que s6lo se consideraron factorias v donde se rechazé la mestizacidn cultural v
étnica. Desde la Independencia, América Latina luchdé por acceder a la modemni-
dad que se le habia negado, contra los conservadores internos vy los representan-
tes de la cultura occidental que nos consideraban extrafios a su espiritu.

Desde el siglo XIX comenzd a desarrcllarse esta interpretacién europeista v
civilizatoria de nuestra identidad. América Latina podria llegar a ser plenamente
modema aproximandose a Europa y a Estados Unidos, que representan la civili-
zacién v la cultura. Alberdi, por ejemplo, decia: “en América todo lo que no es
europeo es barbaro” (citado por Zea, 1977:18). Esto requiere renunciar a la
herencia amerindia e hispanica. Hay aqui tres operaciones intelectuales
interconectadas. Primero, se elabora una critica radical y estigmatizadora de las
culturas indigenas e ibéricas. Segundo. se idealiza la cultura europea vy estadouni-
dense. Finalmente, se elabora un programa civilizatorio para pasar del estado de
“barbarie” al de “civilizacién”.

Francisco de Miranda fue uno de los primeros intelectuales que sostuvo esta
interpretacion. Afirmé que los espanoles fueron “extranjeros codiciosos™ que ex-
plotaron el continente y carecieron de la virtud, cristianismo v humildad del Padre
Las Casas (citado por Zea, 1971:131). Sélo debemos conservar de la cultura
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espafiola el catolicismo, pero con tolerancia y separacion de la Iglesia y el Estado.
Sarmiento, en su célebre vbra Facundo. de 1845, formulé el dilema bésico de
esta postura: “civilizacién” o “barbarie”. Esta ltima designa a los indios, el inte-
rior del pais, la pampa vy los mestizos. Podremos superar el atraso y la degrada-
ci6n si imitamos a Estados Unidos en su educacién, desarrollo urbano v civilizacion.
Esta nacién combina sus magnificos recursos naturales con las libertades politicas
religiosas. la democracia v la educacién popular (citado por Martinez Estrada.
1968:126). Alcanzaremos la dignidad como naciones el dia que podamos rivalizar
con “los sajones del norte” en poder y progreso: “Seamos Estados Unidos™ (Ibid:128).

Los positivistas como Javier Prado, José Gil Fortul v otros agregaron el compo-
nente racial. Pensaban que las razas europeas tenian “aptitudes privilegiadas para
la civilizacién™ (Gil Fortul citado por Terdn, 1983:104). Los indios casi siempre
son descritos con rasgos negativos: viven sumergidos en la naturaleza y cerrados
sobre si mismos: su carécter es rudo, sus sentimientos son aridos y carecen de
“afecciones estéticas”, asi como de fuerza. Viven una vida dura, con dolor y resig-
nacién, en medio de la supersticién v la credulidad. Los negros nos han legado su
energia, melancolia y nostalgia. De los esparioles habriamos heredado la incapa-
cidad para la industria. la falta de iniciativa, el instinto bélico. etcétera. Todos
estos rasgos se oponen al progreso. Hay que purificar la raza con la migracién
europea que nos aportara su arte, industria y aptitud para el trabajo. decia Sar-
miento (citado por Zea, 1977:20). Alberdi nos invita a colmar de beneficios al
inversionista extranjero. Estas ideas inspiraron la migracién masiva de inmigrantes
que ocuparon importantes regiones, frecuentemente en desmedro de la pobla-
cién indigena v mestiza.

Hoy en dia. politicos. intelectuales y economistas cercanos o adherentes al
neoliberalismo son los representantes de la versién mas nueva e influyente de
esta tesis. Sostienen la necesidad de reconocer las transformaciones “modemas”
de América Latina, las que estarian poniendo fin a la cultura tradicional de la
regién, indigena v catélica, autoritaria v colectivista a la vez. Propugnan, como
sefiala Briinner —intérprete v representante de esta visién—, una “identidad mo-
dema de América Latina™ (s/1:209), v cuestionan ofras interpretaciones como
mera expresion de sentimientos, frustraciones y suefios, que han de ceder el paso
a “las cosas modemas” vy a las identidades “proporcionadas por los medios de
comunicacién, en particular la televisién, v por los miiltiples otros lenguajes que
se generan con la vida urbana, con los movimientos del mercado cultural, v con
las nuevas formas de insercién de los paises en la economia del mundo™ (Ibid:211).
Se trata de una visién unidimensional y ahistérica de la modernizacién, donde la
Gnica identidad cultural real en Ameérica Latina es la que imponen las transforma-
ciones propias de dicho proceso.

La tesis del mestizaje cultural es. sin duda, la mas difundida y aceptada. Sostie-
ne que existen una identidad v una cultura latinoamericanas. Ellas serian el resul-
tado de una sintesis de distintos elementos culturales provenientes de las sociedades
amerindias, europeas y africanas. El encuentro entre estos grupos habia produci-
do una “sintesis cultural mestiza™ que representa una nueva sensibilidad v actitud
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ante el mundo.’ Aunque los antecedentes de esta tesis pueden remontarse al
pensamiento de Balivar, podria decirse que su fundador fue José Vasconcelos con
su obra La raza c6smica, de 1924. Expondremos brevernente una versién de
esta concepcitn, la del pensador venezolano Mariano Picén Salas, quien plantea
que Latinoamérica desarrollé un proceso de mestizaje no sélo racial, sino también
cultural, especialmente en el siglo Xvill, durante el llamado “Barroco Latinoame-
ricano™.Y Picén Salas destaca la importancia de la lengua espafola como factor
unificador del continente. Ella seria en si misma un producto del mestizaje cultu-
ral: “MNuestro castellano criollo, mulato e indigena, absorbedor de nuevas esencias
y forjador de palabras. ese castellano de los americanismos en que se han graba-
do las vivencias v metéaforas del aborigen en la lengua importada y del espaiol en
el mundo distinto™ (Picén Salas, 1944:49 y 50).

El mestizaje cultural se expresaria asimismo en la musica, los ritos, las fiestas y
las danzas: en el arte, la literatura v, en menor medida, en la produccién intelec-
tual. En algunos pasajes de su obra, Picén Salas da a entender que el proceso de
mestizaje cultural no es plenamente consciente para los sujetos que estan implica-
dos en éste. Por ello, continiian teniendo vigencia las tesis “indigenistas™ e “hispa-
nistas”™: “contra el hispanismo jactancioso v contra el indigenismo que querria
volver a la prehistoria, la sintesis de América es la definitiva conciliacién mestiza”,
escribe (Ibid:96). En ciertos casos. los ritos v simbolos nativos han quedado “flo-
tando” bajo un manto aparentemente cristiano ([bid).

La forma més acabada del mestizaje cultural, o sea, la creacidén de una sintesis
que incorpore elementos universales, europeos, espafioles e indigenas, no estaria
plenamente realizada. Esto se desprende del anélisis del autor sobre el pensa-
miento jesuitico mexicano del siglo Xvill, el cual habria asumido el mestizaje como
ninguna otra comiente o ideologia presente en América Latina, como necesidad
de elaborar v poner en practica el proyecto de creacién de un mundo nuevo. En
&ste, Jos motivos e ideas de la llustracién se fundirian con los componentes cultu-
rales aborigenes v espafioles. En la realizacion de dicho proyecto, la cultura ten-
dria, pues, el papel principal como niveladora de “las diferencias, antagonismos vy
sentimientos de inferioridad entre naciones v razas de la region” (Ibid:189). Estas
ideas, si bien no se materializaron plenamente en la practica, permitieron tender
un puente entre la época barroca v la prerrevolucionaria, preparando el terreno
para el desarrollo de las ideas independentistas (Ibid:177).

Aunque la mayoria de las més importantes versiones sobre la identidad cultural
latinoamericana puede ser comprendida a partir de las referidas tesis, hay autores
significativos que no se adscriben a ninguna de ellas, sea porque la consideran una
identidad problemética o bien porque, como Antonio Cornejo-Polar, no comparten
el supuesto fundamental que esté en la base de las referidas tesis: el monismo que

6 La expresion estd tomada de Morandé (1984), aunque aqui no se exponen ni analizan sus
planteamientos sobre el lema.

1" Bravo Lira (1980), Morandé (1984) v Cousifio (1990) han desarrollado interpretaciones
propias acerca del barroco en la regién y su influencia en la conformacion de la identidad cultural
lalincamericana.
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afirma que existe una cultura latinoamericana (Cornejo-Polar, 1990). Octavio Paz
es uno de los principales autores que ven nuestra identidad como problemética y
tensionada. El laberinto de la soledad (1959) es su principal obra en esta temati-
ca. Paz solo examina la identidad mexicana, pero nos parece que lo planteado por
&l tiene validez para toda América Latina. Rechaza las tesis indianistas, hispanistas,
civilizatorias v del mestizaje: “el mexicano no quiere ser ni indio ni espariol. Tampo-
co quiere descender de ellos. Y no se afirma en tanto que mestizo sino como
abstraccién: es un hombre. Se wuelve hijo de la nada. El empieza de si mismo”
bid:79).
‘ Esta situacién de desarraigo seria la expresion de que México constituye un
to por realizar, Sigue vigente, por tanto, la necesidad de una bisqueda
para crear una “forma” en que se manifieste la vida v la historia de la nacién, su
“gor”, como dice Paz. "Toda la historia de México, desde la Conquista hasta la
Revolucion, puede verse como una bisqueda de nosotros mismos, deformados o
enmascarados por instituciones extranas, y de una forma que nos exprese” (lbid: 1438).
Ni el indigenismo ni el liberalismo, como tampoco el catolicismo, representan la
“forma” buscada. Todos los proyectos universales y modernizantes impuestos o
trasplantados a México son “hoy inservibles” v la “mexicanidad™ no puede reali-
zarse en ellos (Ibid:151).

Mas alin, los sucesivos v frustrados intentos de convertir a México en una cultu-
ra modemna se explican por la persistencia de un pasado azteca v colonial “que
crelamos enterrado, (pero) estd vivo e imumpe entre nosotros {...) Un pasado que no
hemos sabido o no hemos podide reconocer, nombrar, desenmascarar” (Paz,
1970:253)."% Este pesimismo que concibe una conciencia tragica inmersa en la
insuperable frustracién del anhelo de una modernidad que no puede realizar,
coexiste con una vaga utopia de redencidn y comunién, un regreso a la “libertad
original” v a “la primitiva pureza” (Paz, 1959:230; Vergara Estévez, 2000:69 a 81).

Andalisis v reflexién final

El analisis de las tesis expuestas permite, a nuestro juicio, mostrar que ellas com-
parten, pese a sus diferencias, ciertos problemas fundamentales. En lo que sigue
intentaremos analizarlos criticamente, para luego plantear algunas hipétesis a
desarrollar en futuras investigaciones.

Nuestro planteamiento se origina en la constatacién que las tesis presentadas
no responden satisfactoriamente a la pregunta por la identidad latinoamericana.
En casi todas ellas subyacen supuestos cuestionables acerca de la identidad. El
principal de ellos es que dicha identidad seria una unidad de lo diverso, en sentido
fuerte; o ya se ha realizado, es decir, es una propiedad determinada. Pareceria

‘“ En otro texto reitera esta idea: “MNo hemos aprendido a relacionamos con nuestro pasado,
quizds porque hemos fallado en su critica™ {Paz, 1972:231). La cita ha sido retraducida del
Irlg‘hh por ko que pueden producirse diferencias con el texto original en espafol. al que no hemos
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que la tesis del mestizaje cultural es la menos objetable a este respecto. Sin
embargo, €lla no ha problematizado suficientemente el caracter incompleto que
lendrian los procesos de mestizaje cultural ni su creencia. que corresponden a
una tendencia histérica necesaria. Tampoco ha reflexionado sobre el hecho de
que la mayor parte de los portadores no se reconocen como culturalmente mes-
tizos. Esto la hace recaer en un objetivismo del intérprete (Vergara Estévez,
2001:210). Esta tesis presenta otras falencias que pueden mencionarse. De un
lado, confunde el todo con algunas partes. Es decir, homogeniza la cultura lati-
noamericana, suponiendo que en todas sus expresiones se habria producido o
estaria produciéndose la referida sintesis mestiza. la cual sdlo es indudable en
algunos aspectos o expresiones. De otro, no reconoce la diversidad cultural que
implica la existencia de mulltiples culturas que mantienen su identidad propia,
como es el caso de las culturas indigenas. Las tesis indianistas, hispanistas y civili-
zatorias, pese a sus falibles fundamentaciones, expresan las formas de vida y
aspiraciones de sectores importantes de las sociedades latinoamericanas.

En segundo lugar, nos parece que la existencia de tesis tan contrapuestas y
defendidas con tanto vigor no es casual. Revela, de algin modo. una posible
caracteristica del objeto del cual pretenden dar cuenta: que la dilucidacion de la
identidad cultural latinoamericana es a la vez un proceso relevante, en: cierto
sentido acuciante, v que la experiencia de la identidad parece ser también
diversificada vy polivalente. Variaria en distintos grupos sociales y étnicos. conte-
niendo en su interior diversas identidades relativamente incomunicadas entre si;
méas cercanas a las civilizatorias en los sectores blancos urbanos; mas préximas a
las indianistas en el caso de los pueblos indigenas, etcétera. La identidad cultural,
va lo plantedbamos al comienzo del trabajo, se da en una trama de niveles. Al no
considerar estas distinciones de niveles, las diversas tesis limitarfan el fenémeno
que quieren aprehender, confundiendo un nivel con el conjunto de los otros nive-
les o extrapolando sus afirmaciones a todos los restantes. Al mismo tiempo. esta
situacién confirmaria parcialmente las tesis expuestas: ellas tendrian validez en
ciertos niveles especificos. Lo que las haria incompletas. v en este sentido falsas
—con todas las reservas con que debe emplearse esta nocién-. seria su pretensién
de haber determinado el problema de la identidad latinoamericana. Podria decir-
se, siguiendo una idea de Hegel, que estas tesis tendrian razén en lo que afirman,
pero no en lo que niegan.

Dadas estas dificultades. algunos autores han cuestionado el mismo concepto
de identidad cultural. en primer lugar por suponer precisamente la homogenei-
dad v estabilidad de la forma de identidad que quieren aprehender. Pablo
Guadarrama ha sostenido que:

En el actual creciente proceso de internacionalizacion de la vida social, en que
los pueblos se conocen cada vez mejor, resulta progresivamente mas facil per-
catarse de las similitudes y diferencias que subsisten en las culturas de las
diferentes regiones. Incluso en un mismo pais en ocasiones se aprecia una
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diversidad tan grande de manifestaciones culturales que podria poner siempre
en tela de juicio el concepto de identidad cultural (1992:120).

Jorge Lamain ha anadido a lo anterior la cuestion de la arbitrariedad v la
selectividad. Existe siempre una pluralidad de interpretaciones acerca de la iden-
tidad cultural, como en este caso respecto de la identidad latinoamericana. Nin-
guna de ellas logra recoger la diversidad cultural existente en una nacién o pais,
aunque cada una quiere hacemos creer que “existe sélo una verdadera version
de la identidad nacional” (Larrain, 2000:35). Toda versién selecciona ciertas ca-
racteristicas y excluye otras. pues opera con criterios de seleccién, evaluacién,
oposicién y naturalizacién de los contenidos culturales (Larrain, 1994:163 a 165;
1996a:212), tanto si se trata de la imposici6n ideolégica al servicio de grupos de
poder o de discursos de resistencia. “Esto demuestra —concluye Larrain- la ambi-
giledad inherente al concepto de identidad nacional” (1996a:213), aunque po-
dria decirse lo mismo de otras formas de identidad cultural,

Finalmente, sobre este punto, Stuart Hall ha concluido que “el término identi-
dad {..) es {...) el lugar (site) de la dificultad” (1996:7). Sin embargo. dicho con-
cepto permite plantear ciertos problemas que. de otro modo. no podrian ser
pensados. Nos enfrentamos al dilema de superar una forma de pensar va insoste-
nible, pagando el precio de dejar de lado los problemas que ella intentaba resol-
ver, 0 mantener el concepto de identidad con todos los problemas tedricos que
éste tiene.

Como resulta evidente, la critica anterior no se refiere exclusivamente a las
versiones sobre la identidad cultural latinoamericana que agui se expusieron, sino
que, a partir de ciertos problemas detectados en ellas, ofrece un cuestionamiento
al concepto mismo. Sin llegar tan lejos, los planteamientos aqui esbozados permi-
ten pensar en la posibilidad de una reconstruccién de dicho concepto, més que en
su abandono, v en la elaboracién de interpretaciones mas complejas v menos
ambiciosas. En el mejor de los casos se podria concebir la identidad latinoameri-
cana como abigarrada v cambiante, “una identidad heterogénea e internamente
conflictiva” en la cual coexistirian varios ejes v sub-identidades en conflicto (Corne-
jo-Polar, 1990:225). La identidad latinoamericana no seria una unidad en el sen-
tido fuerte de la palabra, sino fragmentaria y diversificada.

Dos autores podrian mencionarse dentro de esta perspectiva. El primero es
Jorge Gissi. En un articulo sobre la identidad cultural latinoamericana (1982), el
autor retoma la idea de Paz en cuanto a que la Conquista representd una expe-
riencia traumética desde el punto de vista psicosocial, Con ella se habria iniciado
un proceso de deculturacién. de destruccién del universo simbélico y de las pautas
culturales indigenas, a lo que habria contribuido la religién colonial. Seguidamen-
te, se habria originado un proceso de aculturacién, es decir. de incorporacion
subordinada a la cultura del conquistador, que fue ambivalente y parcial puesto
que no desaparecieron todos los componentes de la cultura amerindia.

Desde los primeros afios de la Conquista empezé a producirse un proceso de
mestizaje étnico que contindia manifestdndose hasta nuestros dias. Sin embargo,
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el mestizaje no es asumido culturalmente, y se ha construido una “falsa identidad”
apoyada en las representaciones histéricas de colonizadores y conservadores. El
no reconocimiento del indio, del negro v del mestizo por parte de los sectores
dominantes genera una verglienza que consiste “en querer ser lo que no se es”
(Ibid:162). Este fenémeno afectaria, incluso, a las mismas elites blancas dominan-
tes. Sin embargo, existirian ambitos de la cultura latinoamericana como el arte,
donde se expresa el mestizaje cultural v la conciencia de identidad.

El otro autor que nos interesa destacar aqui es el filésofo mexicano Lepoldo
Zea. En un articulo titulado “América Latina: largo viaje hacia si misma” (1977),
escrito con posterioridad al libro que citamos precedentemente, sostiene que La-
tinoarnérica tiene una cultura de yuxtaposicién vy no de mestizaje:

Cultura surgida de la unién, pero no de asimilacién de la cultura propia de
esos hombres (aborigenes y espanocles). Cultura de expresiones encontradas y
por serlo, lejos de mestizarse, de asimilarse, se han vuelto yuxtapuestas. Yux-
taposicién de lo supuestamente superior sobre lo que se considera inferior.
Relacion en que el mestizo, tanto cultural, como racialmente, se transforma en
conflicto interno (Ibid:7).

La proposicién de Zea frente a la heterogeneidad de la cultura latinoamerica-
na consiste en detectar los polos posibles de integrar en una nueva sintesis. Impli-
ca el aprendizaje de las experiencias extranjeras para ponerlas al servicio de
Latinoamérica v su cultura, la imitacién combinada con la invencién. América
Latina son sus fragmentos, disimetrias y diferencias, sus tradiciones heterédclitas y
sus proyectos. Nuestra identidad es complicada y dolorosa, por ello es un aporte
original al hombre sin mas.

Los planteamientos de Gissi y Zea resultan, a nuestro juicio, particularmente
sugerentes en varios aspectos. Primero, por cuanto constituyen tesis que recong-
cen e intentan aprehender la complejidad y polivalencia de la(s) identidad(es) en
Latinoamérica. Sequndo, porque asumen los distintos niveles en que se manifestaria(n)
la(s) identidadies) v, por dltimo, consideran su caracter incompleto. Pese a ello, es
posible también hacer algunos alcances criticos respecto de sus proposiciones
sobre el proceso de formacién de la cultura latinoamericana. A modo de ejemplo,
consideremnos el problema de la aculturacién tal como lo trata Gissi. Este autor no
incorpora en su andlisis el problema de que se produjeron en América Latina
colonial modalidades de aculturacion que no consistieron Gnicamente en un tras-
paso o imposicién cultural del espafiol al indigena, negro o mestizo. Nos referi-
mos, en primer término, a la “aculturacién antagénica”, aquélla en la cual los
indigenas adoptan o emplean elementos materiales y culturales del conguistador
en su propio beneficio y para sus propios fines.'? En segundo lugar, se produjo
tarmbién la llamada “aculturacién a contrapelo”, consistente en la adopcién, por

1% Véase Foerster {1991:191) que analiza este fendmenc en el caso mapuche.
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parte de europeos, de rasgos y formas culturales nativas, existiendo inclusive ca-
sos de completa asimilacidn a las etnias aborigenes (Riesz, 1986:49 y ss.). Este
tipo de aculturacion se produjo. por ejemplo, entre soldados y cautivos espaiioles
que convivieron con los mapuche. También el caso de los Capitanes de Amigos,
frecuentemente casados con mujeres indigenas e incorporados a la cultura mapuche,
lo que les vali6 las criticas de los gobemadores y altos funcionarios del Reino de
Chile (Ledn Solis, 1990:160 a 175; Villalobos 1995:175 a 186).

Por cierto, no puede dejar de senalarse que, para la discusién sobre la identi-
dad cultural latincamericana, resulta necesaria la realizacién de investigaciones
historicas v cientifico-sociales que tengan el mayor rigor v profundidad posibles.
Sin embargo, de los planteamientos antes presentados se desprende que la inda-
gacidn sobre esta tematica por parte de las ciencias sociales y, en especial, por la
sociologia, no puede limitarse ni agotarse en la realizacién de nuevos estudios; de
estudios interdisciplinarios, entre otros. Por el contrario, gran parte de la dificul-
tad al abordar esta temética reside en el insuficiente analisis tedrico v epistemolégico
de los trabajos sobre el tema. Como hemos sefialado, los mismos supuestos res-
pecto de la nocién de identidad —obviamente la més relevante en este campo—
que estdn en la base de las tesis expuestas resultan claramente cuestionables
desde una perspectiva que intente aprehender la complejidad del fenémeno en
cuestibn. Nuestra opinién es que las investigaciones sobre la identidad cultural
latincamericana deben incorporar la discusidn tedrica, epistemolégica y metodologica
de las ciencias sociales v la filosofia contemporaneas. Asimismo, parece necesario
superar la acriticidad v el dogmatismo que exhiben la mayor parte de las inter-
pretaciones sobre las identidades culturales en América Latina, que se expresan
no s6lo en la referida ausencia de reflexion tedrica y epistemolégica, sino también
en la falta de referencias a otras versiones, sea para explicitar proximidades,
complementariedades o disensos. Lo habitual es que cada autor escriba un discur-
so monologico, con escasisimas referencias a otras interpretaciones o carencia de
ellas. Se constata, frecuentemente, una pretensién de conocimiento segiin la cual
cada uno pareciera estar descubriendo o recreando el tema, v que aparece a los
ojos del lector no especializado como un descubrimiento temético y de contenido.
Existe un soterrado, aunque no explicito, conflicto de interpretaciones, el cual, sin
embargo, no genera un debate abierto que permita tanto a los autores como a
los especialistas y al pablico interesado, revisar y profundizar sus planteamientos,
incorporando el discurso del otro. De este modo, se pierde la oportunidad vy la
posibilidad de mutuo autoenclarecimiento v el desarrollo del conocimiento sociolé-
gico sobre esta importante tematica.

Se diria que esta forma de produccién intelectual, este modo de construir los
discursos identitarios es una metéafora de la propia cultura latinoamericana, de la
precariedad o ausencia del reconocimiento del otro; de la dificultad de crear
comunidades cientificas basadas en formas cooperativas de produccién de los co-
nocimientos, v de desarrollar frente a estos temas complejos v controvertibles una
actitud racional v dialégica. Es decir, una disposicion a crear discursos cuyas pre-
tensiones de validez se establezcan mediante procedimientos intersubjetivos de
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didlogo vy de debate, donde nadie pretenda poseer un saber irrefutable v definiti-
vo que los autorizaria a substraer su discurso de la critica racional o a excluir los
discursos del otro.

Finalmente, pareciera adecuado buscar un equilibrio entre el modelo del ensa.
yo, a menudo muy generalizador v con escaso apoyo empirico, v los estudios muy
acotados vy especificos, cuya capacidad de responder a la pregunta por la identi-
dad latincamericana es limitada. En suma. més que cerrar un debate, las paginag
precedentes pretenden estimularlo, intentando dar cuenta de un conjunto de pro-
blemas e interrogantes que, sin negar la propia experiencia identitaria, ni redu-
cirla a discurso. confronte las tesis examinadas con los problemas tedricos y
metodoldgicos que hoy se plantean respecto a las identidades culturales. Con ello,
se ha pretendido mostrar los principales puntos desde los cuales la temética po-
dria ser redefinida por la sociologia latincamericana, en didlogo fecundo con otras
disciplinas.
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