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Resurne

Las formas diversas que adquiere la participacién de los colectives humanos en la construccidn de un provecto de

; son las que delinen e instiluyen una culiura politico concebida como forma histérica v sistémica de
mrmwerwlﬁﬂi materiales. simbdlicos v préclicos entre los diversos grupos v colectividades que habitan un
mmymm;mmmm,ﬁnﬂrkahlhﬂ&mhmﬂ%ymhn&ﬁg&cﬁn&dmrmmv
amphia gama de perspectivas vitales que se delinen en la cultura. El artfould problemaltiza la padicipacidn como
construccidn colectiva de una polis, en ol campo cultural. con ol fin de contribuir & by profundizacidn del proceso
de democratizacion cultural en las sociedades latinoamericanas.

Abstract

The diwerse forme that acquire the participation of a collecthvity of individuals In the construction of a social project
are what define the political culture, conceived as a historical and systemic form to exchange things and symbols
between the divers groups and collective individuals thal inhabit a territory in a given time. Latin America has the
chance and the obligation to offer ample forms of perspectives to define culture. This articke makes an issue the
eollecthwe participation within a polis and culture. The goal is to get deep in the process of cultural democratization
iy Latin American soCielies.

Es posible sostener que las formas diversas que adguiere la participacion de los
colectivos humanos en la construccién de un proyecto de sociedad son las que
definen e instituven una cultura politica (Lafer, 1994; Calderén v Dos Santos,
1987), concebida como forma histérica v sistémica de tramar los intercambios
materiales, simbdlicos y précticos entre los diversos grupos v colectividades que
habitan un territorio y un tiempo comiin, en su existencia real e incluso virtual.! El
cardcter plural v multifacético que presentan las luchas sociales contemporéneas
han terminado por disolver el fundamento Gltimo en el que se basaba un imagina-
rio politico poblado de sujetos “universales™, v constituido en tomo a una historia
concebida en singular, es decir, en el supuesto de una sociedad erigida como
estructura inteligible v susceptible de ser abarcada v dominada intelectualmente,
en funcién de ciertas posiciones de clase y reconstituida como orden racional v
transparente a partir de un acto politico fundacional.

1 Se ha debatido. por ejemplo. la masificacidn del uso interéinico que ha producido verdaderas
migraciones virtuales. en cuyos cruzamientos ciudadanos de diferentes sitios que se rednen
alrededor de intereses especificos crean comunidades abiertas que traspasan los limites geopoliticos
de sus propias naciones de origen (DiGirolamo, 2001:36).
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Es posible identificar en la historia reciente de América Latina la presencia de
experiencias participativas y movimientos sociales dotados de formas de organiza.
cién colectiva para la accién, metadicas v espontaneas, cuyas caracteristicas difie.
ren notoriamente de aquéllas que distinguieron a buena parte de los movimientos
politizados del siglo ¥X. Resulta interesante descubrir en estas formas “nuevas™?
la resonancia o espiritu ciclico de anteriores causas humnanistas y utopistas que
socavaron la historia del poder en nuestro continente. Las apariciones o cambiog
histéricos en las concepciones y maneras gregarias de colaboracién y coordina-
cién permiten atisbar el advenimiento de nuevas culturas politicas, o de un nue-
vo estilo epocal v civilizatorio de concebir v practicar aquello que se ha caracterizadg
profusamente como democracia (Mouffe, 1999; Lechner, 1984). Sin menoscabar
la vigencia e importancia de los movimientos sociales seculares tradicionales, sin-
dicales-urbanos, étnicos-rurales o nacionalistas (Calderon, 1986), es posible ad-
vertir el desarrollo de una valiosa gama de movimientos sociales no-tradicionales,
sin pasar por alto las variadas manifestaciones de grupos no masivos, co-implica-
dos en demandas concretas, pero que buscan una incidencia moral en la sociedad
mas vasta.

Ya es casi tedioso senalar los efectos del individualismo que impera en todos los
aspectos de la vida de nuestras sociedades y que atenta contra los proyectos
colectivos e ideales que van més alld de los intereses privados. La propia activi-
dad politica ha perdido su cariz de vocacién de servicio pablico para transformar-
se en una lucha prosaica por el poder sobre los aparatos estatales. La mayor o
menor desmovilizacion de los proyectos colectivos® hace de la politica una activi-
dad en la que se disuelven las motivaciones éticas; son las mismas razones de una
ética social las que se han disipado o relajado. La propia sociedad de los indivi-
duos asume una actitud de inercia que produce un hecho ya no tan nuevo: el
nivel confrontacional de las opciones se reduce v empieza a resultar casi lo mismo
quién gobierne, pues las diferencias tienden a ser cada vez més pequefias. “Asf,
la sociedad tiende a entrar en una situacién de egiptismo, de historia detenida”
(Carrasco, 2001:123). Tal vez alin sea posible recuperar el espacio para espe-
ranzas orientadas a un orden mas humanizado vy la socializacién de una ética que
sustente la promocién de una cultura més afirmativa y menos heterénoma.

MNo es descabellado deducir que los valores implicitos en los nacientes mowvi-
mientos étnicos, de género, campesinistas o barriales locales, por mencionar los
mas difundidos, impactan v redundan en formas también inéditas en nuestros

? Esle tépico se caracterizd ya como una “explosion discursiva en tomo a los denominados
nuevos movimientos sociales™. en cuyo centro se debate la correspondencia enire movimientos
saciales v clases, el cardcler antagdnico enlre unos v otros, v su accidn policlasista o no clasista
(Magallén, 2005).

¥ Chile es un pais embleméatico en el pancrama continental de la desmovilizacién colectiva:
México preliminarmente puede ejemplarizar la tendencia opuesta, i se considera el resurgimiento
visible de los particularismos en su historia contemporinea que contraviene las tendencias
homogeneizadoras de la mundializacion.
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continentales, de ejercicio de la democracia representativa v directa.? La
paradoja es que el desarrollo brutal del capitalismo v su tendencia moral hacia la
individualizacion han dado nacimiento a formas casi primitivas de relacién, colabo-
racién, trueque y otras modalidades de intercambio,* que parecen apuntar hacia
una suerte de prescindencia del capitalismo, cuestién que de ser cierta podria
tomarse como posibilidad de una real emancipacion, lograda al restaurar la de-
rruida solidaridad social, condicion indispensable para la realizacién democratica,
a esta nocién, es posible pensar en una unién eficaz, incluso econdmicay
financiera de amplias zonas de Latinoamérica (Flores Olea, 1992:87). América
Latina esté en la posibilidad y en la obligacién de ofrecer una nueva y amplia
gama de perspectivas vitales que se definen en la cultura. El campo cultural
ser un receptaculo para reconfigurar creativamente los suefios emancipatorios
y reconvertir la desestructuracién de normas en diversidad de formas expresivas
(Hopenhay, 1994:57).
. En América Latina, la fuerza social v su explosién en movimientos orientados a
la transformacién de la convivencia degradada por la exclusion debe ser com-
prendida no sélo desde el dngulo de la institucionalizacién de sus objetivos, de sus
formas de accién y organizacién, sino ademas, desde su capacidad de constituirse
en fuerza antisistémica, que opera de manera disruptiva en los espacios globales
o sectoriales del propio sistema. Los llamados "nuevos movimientos sociales”, por
su espacio marginal o intersticial en la sociedad v frente al Estado vy al mercado,
pueden materializar l6gicas “contra-hegeménicas”, donde predominen la solidari-
dad, la resistencia, el cooperativismo, la autonomia v la participacién colectiva.
Estos nuevos movimientos ocupan segmentos de informalidad, se desenvuelven a
escala comunitaria o local, y en su préactica conjugan diversas funciones: adminis-
trar la escasez, mowilizar energias sociales dispersas, desjerarquizar relaciones so-
ciales, construir nuevos sentidos para la identidad compartida, promover la
participacién comunitaria v alimentar la democracia en pequefios espacios. Su
emergencia plantea un reto motivador en la medida en que apela al rescate de
la creatividad popular v de culturas de desarrollo altemativo. Este trabajo recalca la
necesidad de consignar las caracteristicas y atributos de estos nuevos estilos de
manifestacién v participacidn, v de procesos de colectivizacién, El propésito aqui
consiste en llevar a cabo un esfuerzo de interpretacién del significado de lo colec-
tivo en la actual fase de socializacién humana, su alcance en un proyecto de
transformacién cultural v los fundamentos éticos de un programa revitalizador de la
energia social enfocado al descubrimiento genuino de una experiencia comin.

Y Para este tema especifico conviene revisar a Sala de Touron, en prensa,

% Es importanle mencionar aqui experiencias esponténeas de hermandad y fraternidad, ex-
presiones de una re-humanizacion del vinculo con el “olro” en la vivencia directa de la exclusién,
la marginacitn, la pobreza, la pérdida, la tortura, el aislamiento psicolégice, la guerra, el destierro
v &l exilio. Recientemente, la aparicién de mercados informales de trueque en Argentina, en
Uruguay, en Ecuador v en otros paises continentales, aiin en ciernes, hace pensar en formas de
colaboracién con los “otros™, cuya cualidad cultural aparece como radicalmente transformada.
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Ya entrados en el tercer milenio comienza a hacerse evidente el proceso de
mutacién cultural que estamos experimentando como especie (Morin, 1996,
Maturana, 1999).% No se trata de meros cambios conductuales, sino de una trans-
formacién cualitativa en el sistema de relacién con la naturaleza (Leff, 1998,
Escurra, 1998; Ortiz. 1994) v nuestros semejantes, vale decir, el "préjimo” de la
tradicion judeo-cristiana, la “alteridad”, “otredad” o simplemente los “otros”, como
figura hipotética e irreductible colocada en el centro de la dialéctica identitaria,
Se trata de un proceso que co-implica cambios sustanciales en la propia estructu-
ra social v desafios impensados a nuestra capacidad de adaptacion o de resisten-
cia activa que emanan ahora de esta nueva cultura ya conviviente con nosotros,
En este contexto, es posible advertir en los dltimos decenios del siglo XX una
rapida disolucién de los espacios publicos reales y, en general, un evidente dete-
rioro del habitar ciudadano. Habitar es residir, asimilar, ganar cualidades v modos
sustanciales de ser mas alla de la pequena identidad domiciliaria (Giannini, 1987,
Cassigoli, 2002). En el habitar” es que nos vamos enredando con los itinerarios de
nuestros congéneres en ¢l mundo, espacio pablico v tiempo histérico de un con-
glomerado humano. Es en virtud de este movimiento que se va gestando el espa-
cio de todos, el espacio plblico. La vida privada, “a fin de no asfixiarse en una
especie de incesto espiritual” (Giannini, 2001:120 ), debe arriesgarse cada dia
miés alld de su pequena identidad domiciliaria; esta exposicién encama un constante
rehacerse del mundo politico v social, v por lo tanto una renovacién de la misma vida
privada. La confusién creciente entre lo que pertenece a la esfera piblica y a
la privada es una pantalla que dificulta la lectura del mundo contemporaneo: “lo
privado se hard cada vez méas hermético y lo piblico cada vez mas policiaco”
(Hopenhay, 1994:52).

El mundo no sélo se encuentra despolarizado sino interdependiente. El mismo
concepto de interdependencia aparece como clave de una concepcidn encubrido-
ra y mistificadora de la globalizacion, pues oculta los procesos de explotacion,
dominacién y apropiacion presentes en la légica del capital mundial. La primera
ruptura ontolégica con el pasado moderno fue de caréacter espacial. Recién ayer,
el significado del mundo se observaba a escala continental. Ahora, la desaparicién
de aquel punto de referencia espacial nos fuerza a cambiar de escala {Augé,
1995 y 1995a; Virilo, 1995). La ruptura temporal le secunda, pero aun sélo
como tendencia en el continente latinoamericano. A principios del siglo XX el
tiempo del planeta era (inico v segmentado. Merced a la actual red telematica se
comienzan a compartir emociones producidas por imédgenes idénticas, se comien-
za a experimentar la sensacién de vivir en la misma duracién. En otro dmbito, la
ideologia del mercado v la democracia confirman la realidad del tiempo mundial.
También a principios del siglo XX los actores de la vida internacional eran
identificables: “acd un soberano, heredero de una dinastia secular, alld un régi-

¢ Los historiadores terminan por aceptar que el devenir estd condicionado por los famosos
bucles de retroaccidn descubiertos por los bidlogos (Nouschi. 1996).

7 Sobre formas de habitabilidad ver Lefl {1998), y sobre el concepto de habitus ver Bourdieu
v Wacquant (1995},
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men definido por unas instituciones, unos simbolos. El territorio, la frontera, deli-
mitaban la soberania, es decir la nacionalidad e incluso la identidad” (Nouschi,
1996). Ahora, un siglo mas tarde, el poder ya no estd donde solia. Se ha
desterritorializado (Ortiz, 1994), despersonalizado, desencarnado. Lo imprevisi-
ble, incluso lo irracional se han convertido en pardmetros esenciales.

América Latina no permanece intocada de estos cambios cualitativos del or-
den cultural. Sabemos de sobra que ha sufrido desde su descubrimiento una presion
cultural extgena y constante que ha ido socavando una antigua conformacién en
aras de un proceso dudosamente civilizatorio. El mundo hacia el cual se camina
en el presente, mas que por la politica v la economia, se define por los modelos
de modernidad que reflejan justamente una cultura politica. El verdadero desa-
fio es descubrir cédmo se construye colectivamente una cultura politica, una polis,
virual © real en el campo de lo cultural. Lo cultural pareciera transformarse en
un campo donde es posible reivindicar y reconocer sujetos de derecho. El primer
problema identificable es justamente establecer cudles son los derechos en ese
campo, por ello es importante analizar la problemética de la prefiguracion del
derecho a la participacién ciudadana, en el acceso a la belleza® a la creacidn, a
la innovacién, al conocimiento, a la informacién® v a la conwivencia arménica. El
sequndo problema es cultivar el potencial ético y préctico de estos derechos para
ensanchar sus sentidos hacia una reconstitucion del tejido colectivo. El tercero
consiste en identificar cudles pueden ser las instituciones que aseguren el ejercicio
de estos derechos v, finalmente, abordar la cuestién fundamental de determinar
cudl es el interlocutor, es decir, ante quién se reivindica acceso, calidad y partici-
pacién. No pueden ser los mercados, por lo tanto, ;tendrd que ser el Estado o
una autoridad supranacional v mundial? .

Se discute hoy sobre “ciudadania” y “comunidad”, lo que indica la creciente
conciencia de una nueva forma de identificacién alrededor de la cual organizar las
fuerzas que luchan por la radicalizacion de la democracia. La cuestion de la iden-
tidad politica es decisiva v el intento de construir identidades de “ciudadanos™ es
una de las tareas importantes de la politica democratica (Mouffe, 1999:88). No
obstante, asistimos al nacimiento de un tipo de ciudadania mucho mas compleja
que va no se relaciona con el territorio de la sangre, sino que se estructura scbre
el conocimiento compartido del &mbito comiin, en la idea de que conocer es
participar (Lolas, 2001). De alli es posible contemplar las siguientes tareas en el
campo de los estudios latinoamericanos:

¥ La belleza de la ciudad. su estética. su brillo. es un reflejo de la ética. "Belleza es lo que se
puede amar™ (Plotinio). "Hay dos ciudades y dos bellezas. una privada otra piblica. La belleza
privada nos sale naturalmente del cuerpo: es orgdnica. sentimental, prolonga nuestra vitalidad en
el entormo natural. Es el refugio. la cueva. el jardin. €l lugar de la separatividad resguardadora. La
belleza politica en cambio, es politica. es constructiva, fruto de un desamrolle nacional™. Para este
tema ver Laborde (2001). Brugnoli (2001), Chihuailaf (2001} v Cassigoli (2001).

* Una alta dosis de imaginacién y creatividad iria destinada a mejorar y a expandir la gestién
cultural que consistiria en combinar instrumentos financieros, comerciales y de selectividad tecno-
lgica para optimizar el acceso de distintos segmentos socicecondmicos v socioculiurales a los
canales de circulacidn de mensajes de la sociedad (Hopenhay, 1994:57).
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1. Consignar caracteristicas y atributos de las maneras emergentes de manifests.
cién y participacién colectiva para interpretar los significados generales qu,
organizan la experiencia comtn' de los conglomerados humanos en esta fag,
del capitalismo continental, v explicarlos en términos de ethos, cosmovision y
sistema de valores.!!

2. Problematizar la participacién como construccién colectiva de una cultura polit;.
ca, una polis, en el campo de lo cultural, con el fin de contribuir a la profundiza-
cién del proceso de democratizacién cultural en las sociedades latincamericanas,

3. Aportar una constatacién de hechos y conocimientos que permitan aumentar y
ensanchar el acceso a la cultura, tanto en su creacién como en su goce, para
convertirla en vehiculo eficaz de inclusién social mediante politicas v acciones
inspiradas en el respeto a la diversidad, actitud colectiva idénea de construir
nuevos sentidos de pais v nacién.

4. Encontrar las maneras de trasformar intuiciones v deseos colectivos, en la intro-
yeccién social del derecho a la ciudadania cultural. Implica investigar el con-
tenido pleno de este derecho, ampliar v profundizar su cobertura v pensar en
como asegurar instituciones que lo reconozcan v que a la vez propicien la
participacién.

5. Conceptualizar la cultura como hdbito,2 costumbre, valores y cosmovisién, cuya
existencia es per se diseminada. Beneficiar una dimension de la cultura como
espacio donde cédigos, identidades v representaciones se debaten entre si para
contravenir las hegemonias discursivas.

6. Senalar las trasformaciones que ha experimentado el concepto de ciudadania
en los dltimos tiempos, para establecer desde qué lugar puede emerger en
América Latina una nocién de ciudadania cultural que fundamente la edifica-
cién de una cultura politica democrética.

7. Intentar recuperar el ideal de insercién del cientista social v humano!? en pro-
cesos de transformacién cultural emancipatoria v de colocar la practica teérica
en esa direccion mediante el ejercicio, por parte del investigador, de la investi-
gacién-accién o la investigacién-participante (Hopenhay, 1994:155).

8. Investigar y consignar las experiencias de participacién méas relevantes en el
contexto latinoamericano de transicién democrética que expresen cambios cua-
litativos en las formas contemporaneas de colectivizacion. Aventurar un anélisis
comparativo y demostrativo de algunas experiencias continentales, sus alcan-
ces y perspectivas, no Gnicamente para establecer las regularidades sino los
significados de los procesos.

¥ “Se trata de buscar una experiencia en que converjan las temporalidades disgregadas de
nuestras existencias. Bisqueda de una experiencia comin, o lo que es lo mismo, de un tiempo
realmente comin” (Glannini, 1987:12).

" El ethos comprendido agqui en su acepcién aristotélica como &tica v costumbre. Para una
definicién detallada ver Geertz (1973).
[EﬂI;E? decir. como habitus, costumbre, modus operandi. sentido comin. Ver prélogo de Cassigoli

¥ Resulta ya inobjetable que no existe el hombre al margen de la sociedad y. por consiguiente,
toda disciplina que se refiera al hombre es social.
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9. Establecer cudles son los derechos en el campo de la ciudadania cultural;
caracterizar las particularidades del derecho a la ciudad como creacién colecti-
va, €l derecho a la belleza, a la creacién, a la innovacién, al conocimiento, a la
informacién, a la convivencia arménica como formas privilegiadas de democra-
tizacién cultural. Enfocar la investigacién al ensanchamiento v profundizacién
de los derechos adscritos al campo de lo cultural.

10. Contribuir a determinar cual es el interlocutor, es decir, ante quién se reivindica
acceso, calidad y participacién. En este sentido, procurar identificar el papel
del Estado y de las autoridades supranacionales y mundiales como interlocutores
de la ciudadania cultural. Divulgar hechos y conocimientos ttiles para su apli-
cacién en politicas v acciones colectivas de trasformacién social.

11. Concrecion de encuentros entre académicos, intelectuales, artistas y funcionarios
piiblicos y privados, dirigidos a intercambiar experiencias reflexivas y empiri-
cas cuyo potencial se capitalice en beneficio de una recuperacién hospitala-
ria del sentido piblico, como expresién genuina de transformacién cultural.

Derechos, ciudadania cultural y convivencia

En el transcurrir de los siglos XIX y XX quedé olvidada la utopia del ciudadano. El
siglo XIX opt6 por un extremo individualismo que resolveria el tépico de los dere-
chos ciudadanos via un proceso de acelerada acumulacion propia de la revolucion
técnica que se originaba y destinaba a la industria. El siglo XX, consciente de la
grave desigualdad ocasionada por el capitalismo decimonénico, esgrimi6 el argu-
mento del Estado como panacea para corregir drasticamente aquellas desigual-
dades. Hoy se sabe que la acumulacién capitalista no favoreciod una libertad individual
y mucho menos la igualdad conciudadana. El Estado tampoco creé mas riqueza ni
igualdad. Contrariamente, mas que nunca antes los derechos ciudadanos fueron
transgredidos con violencia cabal: “La wulneracién de los derechos esenciales en
materia civil de los sectores mas débiles de la sociedad conduce a que, en la
préctica, exista en América Latina una democracia devaluada™ (Sala de Touron,
en prensa).

Desde comienzos de la época conternporanea la idea de democracia se vinculé
a la concepcion de una repdblica con ciudadania masculina extendida, sin servi-
dumbre ni esclavitud, con una razonable igualdad civil v politica dotada de una
estructura social relativamente igualitaria, La ciudadania se considerd un elemen-
to esencial de la democracia v no limitada al ejercicio del sufragio. El concepto
mismo de ciudadania es una aplicacién en una determinada polis o territorio del
concepto de “derechos humanos universales”, de los que se supone los individuos
son titulares.’ La ciudadania se funda en la pertenencia a una comunidad, aqué-

4 El concepto de una ley que sélo tiene en cuenta la condicién genérica del hombre, que no
hace distingo. fue el fundamento de una conciencia nueva de la convivencia que acompana al
pensamiento v a la practica humanas desde la polis clisica y que alcanzé sus momentos tedricos
més altos, a la vez que fundantes de una préctica social a partir del siglo xvil, El término
ciudadano designaba a “un miembro libre del Estado™ con capacidad de gobiemo, asi como
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lla que se llamé polis, ciudad o sociedad nacional. De aqui derivan dos dimensi,.
nes: la del derecho y la de la participacion, es decir, el ser miembro no es sgj,
tener derechos sino tener algo que hacer y decir.’® Este punto introduce una tep,.
sién con el principal fendémeno cultural contemporaneo: la explosion de identid.
des v subjetividades. La ciudadania corresponde a aquel aspecto de la modemnidag
vinculado a la racionalidad emancipadora e instrumental. En cambio, la ident.
dad'® corresponde a aquel otro aspecto de la modemidad que se puede llamar |y
racionalidad expresiva-subjetiva, también emancipadora: la memoria, las pulsiones,
los afectos.

En la préctica, la experiencia de los movimientos sociales ha llevado a redefing
lo que se entiende por ciudadania v ejercicio ciudadano, no sélo vinculando ese
derecho a la igualdad. sino que a la legitima expresién de las diferencias: "Hemes
insistido una y otra vez que la tan buscada identidad de un pueblo no se encuen-
tra en un conjunto arménico de idénticos, sino en el trabajo mancomunado y

clvitas no se referia dnicamente a la ciedad local, sino al Estado en su conjunto. El concepto de
ciudadania aparecid por primera vez en la Constitucién Liberal Espaniola de 1812, pero se
extendid por toda la América espancla siniendo de fundamento a los movimientos de emand-
pacién que encauzaron la independencia v redaccién de las constituciones liberales de los
nuevos paises. Para los pensadores del siglo XVill no existian diferencias entre los conceplos de
patria e igualdad: la republica misma se funda en esa identidad de conceptos virluosos por
excelencia. Surge la pregunta que ha sido va formulada: "Si la idea de ciudadania inseparable
del concepto réepublicano de iqualdad alcanzd majestad hace tan poco tiempo v anunciada por
tan estridentes lanfarrias, rodeada de vitores v envuelta en una madera historica tan auspiciosa,
Jpor qué. entonces. tenemos la sensacion de estar cada dia més kjos de esta utopia del ciueda
dano?” (Cerda. 2001:22). Posiblemente. los mecanismos productivos que liberd la Revolucién
Francesa. la misma ldgica del meércado, alojaban ya un imeconciliable antagonismo con la virtud
igualitaria, delinida como resorte de la repiblica. ~;Puede mostrarse algo mas conmovedor y
cercano a la verdad histérica que el retrato de Dickens de la sociedad industrial del siglo Xix?
;Esos ninos de Dickens eran la infancia de la repablica igualitaria proclamada per la revolu-
cién?” (lbid). He aqui la negacidn implicita del sueno igualitario. pero no alcanza la dramdtica
gravedad del mundo de Kalka, propia del sigle xX: "Lo kafkiano es una preliguracién de
holocausto, de los campos de concentracion, de la transformacion del hombre en materia prima
industrial. El hombre del munde kalkiano es ya la perfecta antitesis del ciudadano proclamade
por el iluminismo™ ([bid:23).

¥ Los sajones. por ejemplo. poseen el doble conceplo de ciudadania: citizenship, que alude a
los derechos v citizenry, que se refiere al cuerpo de civdadanos que ejercen ese derecho v que
participan.

& F] conceplo de identidad constituye un cambio radical frente al lema de derechos humanos
y de ciudadania, porque lo que se reivindica son derechos. no por ser iguales a los otros, sino
exactamente por ser distintos. Digamos que mis derechos como mujer. como madre. como pobre.
como homosexual, no les comparte el que no es como vo. v la teoria de la ciudadania simplemente
no puede dar cuenta de eso. Ademds, aparece la idea de que de estos derechos. que provienen
de las identidades, va no son tindares sdlo los individuos sino las comunidades. los pueblos, las
ciudades. Hay derechos en donde la titularidad no la tiene el individuo. lo que proveca una
tensidn enorme entre los derechos individuales v el derecho en el cual es titular la comunidad. Se
da por hecho que los derechos individuales de las personas valen menos que los derechos de los
grupos. Seqin Savater es dudoso que los grupos puedan tener derechos, ya que éslos pertenecen,
por definicién, a los sujetos. Cuando no hay instiluciones que asequren la ciudadania, entonces lo

que prima son los poderes facticos: del mercado, eclesiales, militares, integristas, fundamentalistas
(Ibid, 2001).



CUDADANIA CULTURAL PARA LA DEMOCRACIA 93

constante y en la construccion de la convivencia estable entre las diferencias” (Di
Girolamo, 2001:32).17

Los estudios sociol6gicos clasicos hacen ver que ha habido una evolucion de la
ciudadania en materia de derechos civiles, politicos y econémico-sociales. Pero
surge por una diversidad de fenémenos un cuarto campe de ciudadania que inclu-
ye los derechos no reductibles a los anteriores. Provienen de un hecho fundamen-
tal que es el estallido de la polis. de la comunidad nacional. La enorme diversificacién
de los campos de relaciones de poder hace que el mismo concepto de ciudada-
nia de alguna manera estalle. Las relaciones de género son un campo de poder,
lo mismo que las comunicaciones v el medio ambiente. Pero no existen institucio-
nes'® para estos nuevos campos o son muy incipientes; de alli la necesidad de su

ueda. Es importante considerar si las sociedades, los pueblos, generan fuer-
zas que restablezcan sus derechos.

Seguramente predomina la idea de que es deber del Estado garantizar que
cada uno de los sujetos sociales que dan vida a su. especifica comunidad pueda
participar, €s decir, entregar libre y activamente su aporte personal en una situa-
cién de equidad en cuyo interior se acojan con amplitud necesaria y sin trabas de
ninguna especie las diferentes propuestas y visiones del mundo:

i bien la cultura es en esencia un ministerio, un dmbito de la realidad que
acepta cientos de descripciones, es a la vez un enigma que compartimos
porque estd presente en todo proceso de intercambio social. La cultura tiene
que ver con el sentido de la especie de hacer y vivir en comin: aquel que crea
necesita imperiosamente que alguien dialogue con él y comparta su crea-
cién entrando en una relacién gozosa con el futuro de su produccién
(Ibid:33).

Finalmente, el concepto de ciudadania cultural superaria al de simple ciuda-
dania al plantear, legitimar v reforzar el acceso de todos los ciudadanos, desde su
nacimiento, a los bienes culturales, haciendo hincapié en la igual dignidad y diver-
sidad de todos los sujetos, eliminando toda censura. Se refiere a la creacién de
dmbitos posibles que, al cambiar el entormo, transforman al creador v por lo tanto
a la capacidad humana de trascender con su pensamiento y cbras la propia
existencia.

17 Dentro de los campos de afirmacién de sujetos aparecen nuevos conceplos que son de
alguna manera opuestos al concepto clisico de ciudadanfa. aunque reivindiquen principios élicos
y reconocimientos semejantes. como s el concepto de identidades. Porque la identidad reclama
mdhn;umiisyelwabmaﬂgmﬂmﬂmnhﬁaimquﬂm parte de una misma polis
nacional

% Como el Haobeas Corpus para los derechos civiles, como el volo para los derechos politicos,
como la ley de ocho horas de Irabajo o el sindicate para los derechos sociales y econtmicos.
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Pluralismeo critico v conversacion reflexiva para la ciudadania cultural

Ejercer el pluralismo critico significa diversificar y multiplicar los circuitos de ex-
presién de las diferencias que se manifiestan al interior de la sociedad vy la cultu-
ra, y también activar mecanismos de reflexién y debate donde estas diferencias
puedan ser juzgadas, es decir, medidas, contrastadas, en funcidn de lo que cada
una afirma o rebate: “Sin un debate critico en tormo a cémo se traman los pactos
culturales entre valores, significaciones v poderes, no es posible romper la
indiferenciacitn de las diferencias con la que juega el nec-eclecticismo laxo del
“todo vale”, ni insistir en que no es lo mismo igualitarismo que homogeneidad™
(Richard, 2001:28).

Para abordar el tema de la ciudadania cultural es preciso revisar el modo en
que las palabras “diversidad” y “pluralidad™ han sido familiarizadas por un cierto
vocabulario democritico que las aprovecha justamente para dejar fuera el ejerci-
cio de un real pluralismo critico. Frente al poder de designacién oficial de los
medios que fijan categorias de identidad estancas: mujer, colono, estudiante, indi-
gena, homosexual, entre otros, resulta esperanzador dar vida a imaginarios capa-
ces de romper el molde de las convenciones de identidad y representacién culturales
con sus diferentes modos de existencia social.

Una politica cultural democratizadora es no sélo la que socializa los bienes
legitimos como patrimonio o tradicién, sino la que problematiza lo que debe en-
tenderse por cultura y cudles son los derechos de lo heterogéneo a intervenir en
el debate critico de lo que una sociedad considera legitimo o no.? Una cuestién

¥ En términos generales, los temas del pluralismo v el consenso han servido de piezas clave
para ¢l reordenamiento politico institucional de la transicién democrética, especialmente en las
naciones que padecieron dictaduras. Consenso v mercado se dedicaron durante los afos de la
transicién a forjar una consigna de uniformidad v conformidad de lo social que impidid que lo
diferente ¢ altemativo actuaran su potencial contrahegemdnico. El pluralismo y el consenso conju-
rarian el fantasma de la polarizacién ideclégica haciendo prevalecer una suerte de “equilibric
centrista del términe medio. La ritualizacidn politica v discursiva del consenso buscd imponer un
formulismo institucional del acuerdo. tramado en los pasillos de la burocracia politica. que expulsé
de sus lisas definiciones practicas de lo social a los contenidos fracturados de la memoria™ (Richard,
2001:26). El consenso reprimiria la heterogeneidad conllictiva v disidente de lo social en nombre
de una democracia de los acuerdos. Pero. mientras la institucionalidad politica de la transicidn
democritica expande un discurso de pluralismo v de consenso. el mercado necliberal propicia la
integracion a las dindmicas modemizadoras. via el consumo. Hasta los gestos y actitudes fueron
reducidos a estereotipos de consumo y mercantilizados. Se forzd la consensualizacién de los
juicios, reducidos més que al sentido comin. al lugar comin que es la uniformacién de las
sensibilidades de los qustos v opiniones: "Cuando la escena comunicacional de la televisién chilena
quiere mostrar su apertura pluralista a lo diverso, la tendencia mayoritaria consiste en asimilar las
voces “otras” a los estereotipos de representacion que seducen la mirada turistica de una burda
etnogralfia de la dilerencia™ (Ibid).

% La polilica es una conversacién publica; de alli resulia interesante valorar el impacto de b
apertura, que ha tenido lugar recientemente en Chile. por ejemplo. hacia experiencias de "deba-
te crilico” al interior de “tribunas argumentativas™, donde es posible pronunciarse sobre los conflic-
tos de posiciones que oponen los discursos entre s én el campo de fuerza de la cultura. Especialmente,
al interior de un contexto, donde el pluralismo cultural que se practica en verdad se cuida de que
ninguna confrontacién de juicios desarmonice esta “pasividad conciliatoria de la suma™ (Ibid:27).
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te cuando se habla de ciudadania cultural es beneficiar una concepcién
de la cultura como campo donde sujetos, précticas e instituciones se enfrentan
manentemente a los conflictos de validez y de interpretacién que atraviesan la
representacién de lo social.?! La nocién de cultura designa en este caso la red de
discursos y conversaciones (Maturana, 1999:51), a través de la cual las identida-
des sociales se hacen y deshacen, se trasforman tomando posicién en el campo de
los conflictos ideolégicos.?
Escribié Beatriz Sarlo:

La mirada politica se fijaria, precisamente, en aquellos discursos, practicas,
actores, acontecimientos que afirmen el derecho a intervenir en contra de la
unificacion exhibiendo frente a ellas el escandalo de otras perspectivas. Asi,
mirar politicamente, es poner en el centro del foco las disidencias, el rasgo
oposicional de la cultura que cuestiona los discursos establecidos. Una mirada
politica agudiza la percepcidn de las diferencias, como cualidades alternativas
frente a las lineas respaldadas por la tradicion o por la inercia, vinculada con
el éxito o la facilidad del mercado (1994:64),

En el ejercicio de la tolerancia hacia lo diverso, v para que la diversidad se
articule como debate de posturas, voluntades v estilos, el trabajo consiste en to-
mar el didlogo como una herramienta de la convivencia, v la participacién como
una forma privilegiada del saber colectivo,

Hacia una ética del habitar v la proximidad

No es novedad para los contempordneos que el sufrimiento social se ha incre-
mentado. La mercantilizacion generalizada de las palabras v las cosas, de los
cuerpos v los espiritus, de la naturaleza y la cultura, provoca una agravacion de

2 La diversidad y pluralidad sociales no son sélo cuestién de contenidos de identidad (sociales,
étnicas, de género). sino también de formas de hablar, preocupacidn imperante en el pensamiento
latincamericanista contempordneo. La multiplicidad diversa de lo social debiera expresarse en la
Bberacin de estos recursos de habla, a fin de que las diferencias sociales v cullurales no tengan
qQue recurrir todas al mismo denominador comin del sentido prefabricado que hegemoniza los
medios (/bid:28).

2 “En Chile s¢ discute mucho pero se debate poco”, es el slogan que preside el proceso de
recuperacién de los principios de libertad, belleza v ética en la sociedad chilena de los primeros
alos del milenio. Intelectuales, académicos v artistas se han convocado para dar vida a un proyec-
o que se realizé en jomadas de encuentro planeadas sin tarimas, con el fin de privilegiar el
intercambio y la conversacion reflexiva v no desperdiciar una inmejorable posibilidad de agilizar
el proceso de democratizacién cultural en Chile. El objetivo central no era rescatar “las voces
alropelladas por el pasado”, sino permitir, en lo posible, la expresién de todas las voces, provenien-
de todas las subculluras que componen la nacidn. Se cred una suerte de “campo de ideas”.
B Ver Lolas (2001) y Carrasco (2001:125), Este dltimo autor, filésofo de la Universidad de
le, sostiene que la absclutizacién de la participacién puede ser una forma de autoritarismo:

es quizd ya un conceplo que nos pierde y nos deja al margen de la verdadera amplitud
nos falta. Quizd hava una forma de participar que se mide con criterios que van mas alld del
restringido del actuar humano™. Es decir, no sélo se trata de “participar”, sino de “wer”,

Q F
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las desigualdades. Nunca antes los duefios de la tierra fueron tan pocos ni tan
poderosos. Sin pasar por alto el desempleo v el subempleo masivos, la precarie-
dad y la exclusién planetarias v la escandalosa sobreexplotacion de hombres,
mujeres y ninos. las Naciones Unidas documentan que treinta millones de perso-
nas continian muriendo de hambre cada ano y mil doscientos millones malviven
con menos de un délar diario (Ramonet, 2000). ;Es posible pensar en una violencia
mayor que la que supone la muerte por hambre? Proliferan las zonas de no-
derecho sumidas en un estado de barbarie que intenta apartar a los ciudadanos de
la accién civica vy reivindicativa.?

Por la centralizacion efectiva v simbdlica que ha operado. la sociedad contempors-
nea se ha visto forzada a la disolucion v desvalorizacién de los lazos de dependen-
cia personal, dando lugar a un individuo que se considera aislado v rechaza someterse
a cualquier regla exterior a su voluntad intima, voluntad que reconoce como ley
fundamental su propia supenvivencia. Un individuo de sensibilidad embotada, apartado
socialmente de sus semejantes, condenado a una convivencia desolada en que
todo es tangencial, dificilmente convergente, “encuentro ilusorio de vidas que per-
manecen inconmensurables: cada cual en lo suyo propio” (Giannini, 1987:12),
Existe sin embargo un hipotético subsuelo de principios sumergido en esa expe-
riencia individual que remite a una experiencia comtin. La biisqueda de un sentir
comin que “restituya la credibilidad en el discurso humano” es un tema que
interesa hoy como nunca a la cuestion dramética de la convivencia y de ahi,
directamente, a una filosofia politica v a una teoria de la democracia.

Para acceder a un nivel mayor de convivencia arménica es necesario dar el salto
cualitativo de asumir con gozo la diferencia enriquecedora del “otro™ como materia
prima vy de la construccién de un mundo comiin més abierto y humano. Sélo una
ética de la proximidad de relaciones directas v sensibilizadas y protegidas por un
contexto real, por un espacio y un tiempo comunes, puede reinventar formas de
encuentro ciudadano v por lo tanto nuevas formas de democracia (Giannini, 2001:120).
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