La vigencia del pensamiento de José Carlos Mariategui en un mundo
global: identidad, cultura y nacion en América Latina.

Resumen
El presente articulo tiene por objeto
mostrar la vigencia, en un mundo glo-

bal, del pensamiento de uno de los mas
importantes y originales pensadores la-
tinoamericanos: José Carlos Mariatequi.
La actualidad del pensamiento de Maria-
tegui se evidencia, justamente, por sus
reflexiones sobre la identidad, la cultura
y la nacion en América Latina. Dichas
reflexiones resultan de vital importancia
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Abstract

This article has the aim to saw the pre-
vailing of one of the most original and
important thinker of Latin America: José
Carlos Mariategui. Mariategui’s thought
takes extraordinary actuality precisely by
making reflections about identity, cul-
ture and nation in Latin America. These
reflections are vital in an era or process
of a cultural globalization of the capitalism

system.



El pensamiento social, es decir, la reflexion de una sociedad sobre si misma, surge con las socie-
dades de clase, pero sélo se plantea alli donde un grupo o una clase experimenta la necesidad de
promover o justificar su dominacion sobre otros grupos o clases... En cualquier caso, la teorizacion
va encaminada a asegurar o transformar un orden de cosas determinado a partir de un punto de

vista de clase.

La historia del pensamiento social la-
tinoamericano desde mediados del
siglo XIX y, particularmente, todo
el siglo XX ha producido y visto na-
cer a las mas diversas e importantes
visiones, ideologias, teorias e in-
terpretaciones filosoficas y politi-
cas de la realidad social, cultural,
econémica y politica de América
Latina.

En efecto, la historia del pen-
samiento social latinoamericano
es tan vasta y magna que en un
recuento y vision sumaria del de-
sarrollo de sus interpretaciones
e ideas, sefalaremos, a guisa de
ejemplo, las principales tendencias y
corrientes de las grandes reflexio-
nes y teorias sociales que se han
dado en América Latina: el libera-
lismo, el marxismo, el nacionalis-
mo regionalista, el nacionalismo
revolucionario, el indigenismo, el
antiimperialismo, el socialismo,
el humanismo, el panamericanis-
mo, el funcionalismo y la teoria
del desarrollo y la modernizacion,
el pensamiento de la CEPAL (Co-
mision Econdémica para Ameérica

Introduccion

Latina y EL Caribe), la teoria de la
dependencia y el subdesarrollo, la
teologia de la liberacién, el endo-
genismo, el neodesarrollismo, el
neoliberalismo, el neomarxismo,
la nueva izquierda y los nuevos
movimientos populares indigenas
y campesinos.

Asi, en las distintas formacio-
nes econdémico-sociales de Améri-
ca Latina a lo largo de su tiempo
historico, se han manifestado el
conjunto de las anteriores ideas,
pensamientos, filosofias y prac-
ticas politicas, esforzandose por
explicar su realidad concreta, sin
embargo, todas esas interpreta-
ciones y formas de pensamiento
han tratado, en su fin altimo, de
buscar la explicacion, el sentido
y solucion de su objeto central:
descubrir y definir el perfil del
hombre y el ser latinoamericano,
su autenticidad, sus origenes, sus
semejanzas, sus diferencias, su
identidad, su cultura, su historia,
su dependencia, su liberacién y su
futuro.

En suma:

Ruy Mauro Marini?

El pensamiento en Latinoamérica, a tra-
vés de una larga y penosa marcha se ha
encontrado con el hombre. Pero no con el
hombre como una abstraccién, con aque-
lla abstraccion romantico-liberal que en
nombre de generalidades puede sacrifi-
car al hombre, a los hombres concretos,
sino el hombre con sus peculiaridades y
diferencias, incluyendo dentro de estas
peculiaridades, la cultura y la piel que
hace de él un persona concreta y no
una abstraccién. Una historia en planos
verticales en los que unos hombres se
encuentran dominando y otros domina-
dos... En este sentido, la problematica
del pensamiento latinoamericano la
ha provocado, centralmente, la concien-
cia de la situacion de dependencia. Una
situacion que el dominador ha venido
justificando partiendo de lo que llama-
mos regateo de la humanidad. Esto es,
partiendo de un modelo de humanidad,
el propio del dominador, con el que se
califica a la humanidad del dominado. De
esta calificacion se hara depender la do-
minacion e inclusive, la destruccion del
hombre que no se asemeje al modelo. De
alli la preocupacion de los naturales o

! Ruy Mauro Marini y Margara Millan (coords.) La teoria social latinoamericana. Los origenes, Tomo I, México, Ediciones El Caballito, 1994.
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nacidos en esta América por hacer des-
tacar su humanidad... La preocupacién
del pensamiento latinoamericano se en-
focard a demostrar, ante ese mundo, la
humanidad de sus hombres, el humanismo
de su cultura... Resultado de este nuevo
planteamiento ha sido el pensamiento de
un Rodo, un Marti, un Mariategui y otros
muchos latinoamericanos.?

En efecto, la historia del pen-
samiento critico social en América
Latina, particularmente el pensa-
miento marxista, ha sido (y sigue
siendo), por un lado, la historia de
una de las mayores aportaciones a
la construccion teérica, metodolé-
gica y politica de la realidad social,
el conocimiento y la reflexion de
las ciencias sociales latinoamerica-
nas y, por el otro, la mas eficiente
articulacion operativa con el que-
hacer y la practica politica, econd-
mica, social, cultural y cientifica
de América Latina. Tal ha sido su
influencia, que del pensamiento
marxista latinoamericano ha sali-
do —como algo propio, original y
sustantivo— una de las construc-
ciones teoricas e intelectuales mas
importantes de la teoria social en
América Latina: la teoria de la de-
pendencia y el subdesarrollo.

Si bien es cierto que:

ha habido miltiples interpretaciones del
marxismo en el ambito latinoamericano,

que no difieren sustancialmente de las

que han existido en otras partes: social-
demécratas, marxistas-leninistas, trots-
kistas, maoistas, gramscianas, althusse-
rianas, etc., también es cierto que algu-
nas han tenido el sello especial de algu-
nas personalidades del pensamiento mar-
xista de esta region y han sido caracteri-
zadas como mariateguistas, guevaristas,
etc... En este sentido, América Latina ha
generado, tanto en el orden politico co-
mo intelectual, personalidades creativas
del marxismo cuyo reconocimiento inter-
nacional les hace ser considerados a una
escala de mayor trascendencia en los es-
tudios sobre el desarrollo universal del

marxismo.>

Entre las figuras mas destacadas
por su obra tedrica y/o su accion
politica se encuentran: José Carlos
Mariategui, Julio Antonio Mella, Luis
Emilio Recabaren, Ernesto Che Gue-
vara, Salvador Allende, Fidel Castro,
Tomas Borge, Rodney Arismendy, Eli
de Gortari, Adolfo Sanchez Vasquez,
José Revueltas, Anibal Quijano, Ser-
gio Bag, Volodia Teitelboim, Agustin
Cueva, Ruy Mauro Marini, Theotonio
Dos Santos, Pablo Gonzalez Casa-
nova, Enrique Semo, Bolivar Eche-
verria, Eduardo Galeano, Julio Le
Riverend, Roberto Fernandez Re-
tamar, Orlando Fals Borda, Tomas
Amadeo Vasconi y Enrique Dussel
entre muchos otros importantes
marxistas latinoamericanos.

El marxismo en América Latina
debe concebirse entonces “con la

2 Leopoldo Zea. El pensamiento latinoamericano, México, Ariel, Seix Barral, 1976, p. 774.
3 Pablo Guadarrama Gonzalez. Bosquejo histérico del marxismo en América Latina, en http://.filosofia.cu/contemporaneos/guadarrama, p. 31.

4 Ibid., p. 32.

personalidad propia que ha tenido
en toda la vida cultural y politica
de este continente. Hay que otor-
garle sus justos méritos, su grado
de autenticidad con las circuns-
tancias latinoamericanas, con sus
insuficiencias y tropiezos, ni mas
ni menos.”* Existe pues, en Amé-
rica Latina, “toda una cultura de
pensamiento fundada en o vincu-
lada a Marx, para la cual el mar-
xismo nunca significé un sistema
guardian de la verdad, es decir,
un sistema teérico intocable. Su
vision rectora opera mas bien con
la idea de... la preocupacion per-
manente por la continuacion crea-
tiva.”> Por ello, el marxismo en
Latinoamérica “se ha desarrolla-
do en permanente confrontacién
critica con otras corrientes filosé-
ficas, econémicas y sociolégicas
contemporaneas. Esa batalla lo ha
fortalecido, pero también ha evi-
denciado sus partes blandas por
lo que sus defensores se han visto
preciados a enriquecer la teoria y
a fortalecer sus argumentos a te-
nor con los cambios en el mundo
y los logros de las ciencias.”®
Asimismo, el pensamiento mar-
xista latinoamericano ha significa-
do también una larga historia —
de resistencia, liberacion y luchas
sociales— por definir el caracter
y la naturaleza de la revolucion y
el cambio social en América Lati-
na. Definicién que ha constituido

> Radl Fornet Betancourt. Transformaciones del marxismo. Historia del marxismo en América Latina. México, Plaza y Valdés Editores, 2001, p. 352.

6 P, Guadarrama Gonzalez, op. cit., p. 32.
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el punto nodal entre la reflexién
cientifica y el equilibrio entre la
teoria y la practica.

Sin embargo, en los albores del
siglo XXI, con el fin de la Guerra
Fria y el establecimiento de un or-
den imperial —el norteamerica-
no— (la imposicion de un discurso
{nico, un proyecto neoliberal y be-
licoso y una cultural hegemdnica
globalizada que se erigieron como
paradigma, dogma y modelo uni-
versal), el pensamiento y discur-
so de la modernidad han tendido a
realzar, de manera significativa, al
empirismo y a desvalorizar y susti-
tuir a la teorizacién y a la reflexion
epistemoldgica de la realidad so-
cial por un discurso pragmatico,
universalista, homogeneizador, ul-
tra conservador y acritico.

Rescatar, entonces, el pensamien-
to critico social latinoamericano
es hoy una tarea impostergable
y urgente de las ciencias sociales
en América Latina. Empero, este
ejercicio tedrico requiere también
de la investigacion rigurosa, his-
torica y reflexiva del ayer, exige
el reencuentro con el marxismo y
del estudio serio del pensamien-
to critico, sobre todo de aquel que
desde una postura revolucionaria
se mostrd original, creativo y pio-
nero. Por ello, en este proceso de
relectura y de reevaluacion de la

teoria y el pensamiento critico so-
cial latinoamericano, se destaca y
se incluye como una de sus fuen-
tes y figuras mas importantes, el
pensamiento de José Carlos Maria-
tegui La Chira (Moquegua, 14 de
junio de 1894-Lima, 16 de abril
de 1930), uno de los marxistas
mas lGcidos, vigorosos, completos
y originales del siglo XX, toda vez
que supo hacer de la teoria mar-
xista no un mero calco o copia si-
no, como él mismo lo llamo, una
creacion indo-americana.

En efecto, la sintesis del mo-
vimiento dialéctico de la historia
entre lo universal y lo particular, lo
internacional y lo latinoamericano,
es el fundamento metodoldgico de
la obra mariateguiana. El pensa-
miento de Mariategui se caracteri-
za precisamente por la fusion entre el
legado cultural europeo mas avan-
zado y las tradiciones autéctonas
mas antiguas de la comunidad in-
digena latinoamericana.

En este sentido, el objetivo ge-
neral del presente articulo es hacer
un analisis sobre la actualidad del
pensamiento de José Carlos Ma-
riategui en los temas de la cultu-
ra y la identidad latinoamericana.
Ello contribuira, sin duda alguna, a
comprobar no sélo la vigencia de
su obra sino, sobre todo, dirigir
nuestras futuras reflexiones aca-

démicas y politicas para la cons-
truccion de una América Latina
mas integrada, mas democrati-
ca, menos desigual y mas humana
en las relaciones internacionales
contemporaneas. Sin pretender
abordar de manera exhaustiva to-
do el vasto universo de la produc-
cion intelectual y la gran riqueza
tedrica, politica y filosofica de la
obra de Mariategui,” el analisis de
su pensamiento lo llevaremos a
cabo considerando dos grandes
niveles de ideas que constituyen,
desde nuestra vision, a esencia de su
aportacion al conocimiento de la
identidad y la cultura en América
Latina y a la filosofia del pensa-
miento social latinoamericano e
internacional del gran pensador
peruano, a saber: como intérpre-
te de la realidad social concreta
(Mariategui es el predecesor lati-
noamericano que reflexiona sobre
el problema del indigenismo y la
tenencia de la tierra, razén que lo
lleva al analisis de la cuestion de
la raza, etnia y naciéon en Améri-
ca Latina) y como contribuyente a
la cultura universal (Mariategui es
el precursor en vincular el analisis
de la identidad y la cultura Lati-
noamérica con un proyecto politico
nacional).

7 A la fecha se han publicado 20 tomos de Obras Completas; 8 tomos de Escritos Juveniles y 2 tomos de Correspondencia por la Editorial Amauta

de Lima, Perd.
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La vision de Mariategui sobre el problema indigena y la cuestion
de raza, etnia y nacion en América Latina.

José Aricé, profundo investigador
y ensayista critico de la historia
del pensamiento marxista —en
todas sus corrientes— en Améri-
ca Latina y gran conocedor de la
obra mariateguiana, nos describe
una excelente y lacida vision ge-
neral sobre el problema indigena
peruano y la ubicacion y presen-
cia de Mariategui en el mismo:

Es indudable que en Per( el universo in-
digena fue desde el principio de su histo-
ria la realidad dominante. Sin embargo,
si hay algo que caracteriza a la intelec-
tualidad peruana es haberse constituido
a espaldas de esta realidad, o mejor aln
ignorando totalmente su presencia... El
Estado republicano se constituy6 sobre
las bases politicas, ideoldgicas e insti-
tucionales que mantenian inmodificada
la herencia colonial y que instauraban de
hecho un sistema cuasi medieval de es-
tamentos jerarquicamente organizados.
La repdblica politica, basada formalmen-
te en la igualdad universal, descansaba de
hecho en la conviccién de desigualdad
social. En ese vasto espacio profunda-
mente desarticulado por la guerra de
independencia primero, y por la penetra-
cion del capitalismo inglés luego, la delimi-
tacion del territorio nacional, la formacidn
de la ‘nacion fue el resultado de la direc-
cion de los sectores mas moderados del
pais andino, animados de un pensamiento
politico y social que reflejaba la conti-
nuidad aun bajo nuevas formas de las es-

tructuras coloniales. La Repdblica acabd
por ser la sustantivacién de un concep-
to de ‘nacién’ y de ‘patria” vinculado a
la cultura y a la lengua espafolas, que
en el caso del Per(i automaticamente ex-
cluia a los indios, es decir a la mayoria
de los residentes de un territorio que la
independencia convirtié en replblica del
Perd. Por eso los indios, definidos duran-
te la época colonial como una ‘repiblica’
aparte, con sus propias leyes, relaciones
y caracteristicas, ligados a los criollos
solamente por el hecho de compartir con
ellos la condicion de sabditos de la co-
rona espafola, pasaron a ser ignorados
en la nueva replblica, levantada sobre el
modelo de la sociedad criolla.®

...cuando la penetracién imperialista y el
desarrollo capitalista agudizan las ten-
siones del mundo rural peruano y acele-
ran la irrupcién de las masas indigenas
en la vida nacional, surge desde el inte-
rior de aquella corriente el grupo mas ra-
dical de intelectuales proclive a plantear
el problema en términos de ‘cuestién na-
cional’ Y es sin duda la vinculacién es-
trecha de este grupo de ‘indigenista’ lo
que permite a Mariategui encarar el pro-
blema del indio desde el punto de vista
original en el que se coloca. Al rehusar-
se a considerarlo como ‘cuestiéon nacio-
nal’ Mariategui rompe con una tradicion
fuertemente consolidada. Vinculando el
problema indigena con el problema de la

tierra, es decir, con el problema de las
relaciones de produccion. Mariategui en-
cuentra en la estructura agraria peruana
las raices del atraso de la nacién y de las
razones de la exclusion de la vida poli-
tica y cultural de las masas indigenas.
De ahi que indague en la superposicion
e identificacion del problema del indio y
de la tierra el nudo de una problematica
que solo una revolucion socialista pue-
de desatar...En esta confluencia o alea-
cion de indigenismo y socialismo esta el
nudo esencial, la problematica decisiva,
el eje tedrico y politico en torno al cual
Mariatequi articuld toda su obra de cri-
tica socialista de los problemas y de la
historia del Pera.’

En efecto, en el contexto de
esta acertada vision general que
nos describe Aricd, Mariategui nos
explica y demuestra, contrario a
lo que frecuentemente se discu-
tia y se afirmaba hasta hace muy
poco tiempo sobre las cuestiones
del indigenismo en América La-
tina, que la esencia del proble-
ma indigena latinoamericano no
se encuentra ni se relaciona con
el llamado aislamiento cultural
de los indigenas, ni mucho me-
nos con el aislamiento economi-
co o su insuficiente integracion y
atencion publica de los gobiernos
nacionales. Mariategui establece
que el problema de los indige-
nas en Ameérica Latina, como en

8 José Arico, Maridtegui y los origenes del marxismo latinoamericano, México, Siglo Veintiuno Editores, 1980 (Cuadernos Pasado y Presente, 60)

p. XLIV.
9 Ibid., p. XLVIL.
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el mundo subdesarrollado y de-
pendiente en general, se encuen-
tra en las estructuras econdmicas
mismas (propias) del capitalismo
internacional y sus manifestacio-
nes de dominacion y apropiacion:
la tenencia de la tierra.

En sus Siete ensayos de inter-
pretacion de la realidad peruana
—una de las obras mas importan-
tes del marxismo latinoamericano,
toda vez que constituye la prime-
ra gran interpretacion critica del
desarrollo econémico e histoérico
de Per(iy América Latina— Maria-
tegui sefiala que:

Todas las tesis sobre el problema indige-
na, que ignoran o eluden a éste como pro-
blema econdémico-social, son otros tantos
estériles ejercicios teoréticos, —y a ve-
ces so6lo verbales— condenados a un
absoluto descrédito. No las salva a algu-
nas su buena fe. Practicamente todas no
han servido sino para ocultar o desfigurar
la realidad del problema. La critica socia-
lista lo descubre y esclarece, porque busca
sus causas en la economia del pais y no
en su mecanismo administrativo, juridico
0 eclesiastico, ni en su dualidad o plura-
lidad de razas, ni en sus condiciones cul-
turales y morales. La cuestion indigena
arranca de nuestra economia. Tiene sus rai-
ces en el régimen de propiedad de la tie-
rra. Cualquier intento de resolverla con
medidas de administracion o policia, con mé-
todos de ensefanza o con obras de viali-

dad, constituye un trabajo superficial o
adjetivo, mientras subsista la feudalidad
de los ‘gamonales™... Las expresiones de
la feudalidad sobrevivientes son dos: la-
tifundio y servidumbre. Expresiones so-
lidarias y consustanciales, cuyo analisis
nos conduce a la conclusién de que no
se puede liquidar la servidumbre, que pe-
sa sobre la raza indigena, sin liquidar el
latifundio...

Quienes desde puntos de vista socialistas
estudiamos y definimos el problema del
indio, empezamos por declarar absoluta-
mente superados los puntos de vista hu-
manitarios o filantropicos, en que, como
una prolongacion de la apostélica bata-
lla del padre de Las Casas, se apoyaba
la antigua campafa pro-indigena. Nues-
tro primer esfuerzo tiende a establecer su
caracter de problema fundamentalmente
econémico. Insurgimos primeramente,
contra la tendencia instintiva —y defen-
siva— del criollo o ‘misti’, a reducirlo a un
problema exclusivamente administrativo,
pedagdgico, étnico o moral, para escapar
a toda costa del plano de la economia...
No nos contentamos con reivindicar el de-
recho del indio a la educacion, a la cultu-
ra, al progreso, al amor y al cielo. Comen-
zamos por reivindicar, categéricamente,
su derecho a la tierra. Esta reivindicacion
perfectamente materialista, deberia bas-
tar para que no se nos confundiese con
los herederos o repetidores del verbo

evangélico del gran fraile espafiol.?

En efecto, la solucién del pro-
blema indigena es verlo, ante todo
y sobre todo, como un problema
social:

Los indigenas deben ser vistos como
hombres concretos que son como todo
los hombres, con una etnia, una cultura,
una concepcion del mundo de la que hay
que partir para relacionarnos con otras
etnias, culturas y concepciones del mun-
do, tratando de comprender y hacerse
comprender, lo cual no es posible si en
lugar de incorporar al indigena a la na-
cion, se lo margina en una supuesta y
falsa defensa de su identidad... Problema
social, humano, es el de la reivindica-
cion del hombre llamado indio, como lo
es la del negro africano, el amarillo asia-
tico y todos los hombres diversos entre
si; siempre distintos y por serlo, iguales,
semejantes, estos es, hombres. Tal es el
humanismo que encontramos en Maria-
tegui cuando ve el problema indigena
como un problema social que a su vez
ha de partir del obligado reconocimiento
del hombre en la ineludible diversidad de
sus expresiones. 3

El problema de las razas en
América Latina.
Retomemos aqui el trabajo de
Mariategui presentado en la Pri-
mera Conferencia Comunista La-
tinoamericana en junio de 1929
en Buenos Aires, Argentina: “El
problema de las razas en Améri-

10 José Carlos Mariatequi, Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana, México, Ediciones Solidaridad, Sindicato Mexicano de Electri-

cistas, 1969, p. 41.
1 Ibid., p. 60.
12 Ibid., p. 59

13 |, Zea, “Mariategui y el hombre llamado indigena”, en Liliana Irene Weinberg y Ricar Melgar Bao, Maridtegui entre la memoria y el futuro de
América Latina. México, Universidad Nacional Auténoma de México, Cuaderno de Cuadernos, 2000, p. 223.
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ca Latina”." Mariategui expone en
este escrito un acertado y agudo
balance sobre la colonizacion y
su impacto y consecuencias en la
poblacion indigena:

La explotacion de los indigenas en la
América Latina trata también de justi-
ficarse con el pretexto de que sirve a la
redencion cultural y moral de las razas
oprimidas. La colonizacion de la América
Latina por la raza blanca no ha tenido,
en tanto, como es facil probarlo, sino
efectos retardatarios y deprimentes en la
vida de las razas indigenas. La evolucion
natural de éstas ha sido interrumpida por
la opresion envilecedora del blanco y del
mestizo... Llamamos problema indigena
—entonces— a la explotacion feudal de
los nativos en la gran propiedad agra-
ria... Los elementos feudales o burgue-
ses, en nuestros paises, sienten por los
indios, como por los negros y mulatos,
el mismo desprecio que los imperialistas
blancos. El sentimiento racial acta en
esta clase dominante en un sentido ab-
solutamente favorable a la penetracion
imperialista. Entre el sefior o el burgués
criollo y sus peones de color, no hay na-
da en comdn. La solidaridad de clase, se
suma a la solidaridad de raza o de prejuicio,
para hacer de las burguesias nacionales
instrumentos dociles del imperialismo
yanqui o britanico... Las posibilidades de

que el indio se eleve material e intelec-
tualmente dependen del cambio de las
condiciones econémico-sociales. No es-
tan determinadas por la raza sino por la
economia y la politica. La raza, por si so-
la, no ha despertado ni despertaria al en-
tendimiento de una idea emancipadora.
Sobre todo, no adquiriria nunca el poder
de imponerla y realizarla. Lo que asegura
su emancipacion es el dinamismo de una
economia y una cultura que portan en sus
entrafias el germen del socialismo... La
barrera del idioma se interpone entre las
masas campesinas indias y los ndcleos
obreros revolucionarios de raza blanca o
mestiza. Pero a través de propagandistas
indios, la doctrina socialista, por la na-
turaleza de sus reivindicaciones, arraigara
prontamente en las masas indigenas... El
realismo de una politica socialista sequ-
ra y precisa en la apreciacion y utiliza-
cién de los hechos sobre los cuales les
toca actuar en estos paises, puede y debe
convertir el factor raza en factor revolu-
cionario.®

Mariategui concluye su ponen-
cia con un prondstico que, hoy
dia, cobra una sdbita actualidad
politica y se pone a prueba en va-
rios paises latinoamericanos, par-
ticularmente en México —con el
surgimiento de el Ejército Zapa-
tista de Liberacién Nacional— en

Bolivia —con la llegada al poder
del Presidente Evo Morales de la
etnia Aymara— en Ecuador, en
Per( y en Centroamérica:

Una conciencia revolucionaria indigena tar-
dara quizas en formarse; pero una vez que el
indio haya hecho suya la idea socialista, le
servira como una disciplina, una tenacidad
y una fuerza, en la que pocos proletarios de

otros medios podrén aventajarlo.®

En daltima instancia, el gran
pensador peruano advierte:

El socialismo ordena y define las reivindi-
caciones de la masa, de la clase trabaja-
dora. Y en el Perl las masas —la clase
trabajadora— son en sus cuatro quintas
partes indigenas. Nuestro socialismo no seria,
pues, peruano —ni seria siquiera socialis-
mo— si no se solidarizase, primeramente,

con las reivindicaciones indigenas.'’

En Mariategui el problema in-
digena no reside, por tanto, en
la falta de integracion cultural o
econdmica del indigena en la so-
ciedad. El problema indigena en
la mayoria de los paises de Amé-
rica Latina, reside, como lo esta-
blece la vision mariateguiana, en
las diversas formas y maneras de
integracion de los indigenas al

% Es importante sefalar que por insistencia del belga Humbert Droz, encargaron a Mariategui preparar las tesis sobre las que se
discutiria el problema de las razas en América Latina. Mariategui no asistié a dicha Conferencia por su estado de salud, pero en
su representacion fueron Julio Portocarrero y Hugo Pesce. Los documentos presentados fueron: “Balance de la accion clasista”;
“Punto de vista antiimperialista” y “El problema de las razas en América Latina”. Los dos primeros fueron escritos por Mariategui

P

asi como la primera parte del tercer documento (“Planteamiento de la cuestion”). La sequnda parte del mismo, “Importancia del
problema racial”, fue hecha en su mayor parte por Hugo Pesce.
153, C. Mariategui, Obras. Tomo II. La Habana, Casa de las Américas, 1982, p. 175.

16 Tbid., p. 185.

17 Citado en Eugene Walter Mogol, Maridtegui y Marx: La transformacion social en los paises en vias de desarrollo. México, Universidad Nacional

Auténoma de México, Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos, 1994, p. 52.
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proceso productivo en los térmi-
nos —de Ruy Mauro Marini y Pa-
blo Gonzalez Casanova— de la
superexplotacion del trabajo agri-
cola y de la apropiacion de la tie-
rra. Dicho proceso ocurre dentro
de las estructuras de dominacién
colonial primero e independien-
te después. Por ello, “el indigena
—senala Abelardo Villegas— con
sus habitos y formas sociales y
culturales de origen prehispanico
ha de proporcionar los elementos
para solucionar el problema de la
tierra planteado por el espafiol y
luego por un liberalismo inerte,
incapaz de plasmarse en las formas
econémicas que le son propias...
[por tanto] la cuestion indigena
es antes que filantropica o cultu-
ral eminentemente econdémica y
agraria, es la cuestion del reparto de
la tierra. EL progreso peruano se-
ra ficticio o por lo menos no sera
peruano, mientras no constituya
la obra y el bienestar de la ma-
sa peruana que es en sus cuatro
quintas partes indigena y campe-
sina.”®

En este sentido, cualquier pro-
yecto del Estado nacional post-
colonial latinoamericano que se
base en un nuevo tipo de peque-
fia propiedad agraria, adn cuan-
do pretenda recuperar las pautas
y formas de vida de la tradicion
campesina, no se puede impul-
sar con el desconocimiento de lo
que significa la articulacién his-

torica llamada comunidad. Como
advierte agudamente Mariategui,
disolver la comunidad campesi-
na no servira para crear la pequefa
propiedad, ya que el factor socio-
cultural del individualismo no ha
tenido jamas “su origen, en nin-
gln pais, ni en la Constitucion del
Estado ni en el Cédigo Civil. Su
formacion ha tenido siempre un
proceso a la vez mas complicado
y mas espontaneo —una sociedad
campesina adherida profundamen-
te a sus tradiciones y costumbres,
no se transforma artificialmente
por decreto.”” “Convertir y trans-
formar las comunidades indigenas
en pequefos propietarios, signifi-
ca entregar sus tierras a los caciques
regionales y locales y a su clien-
tela.”?

En suma, todos los esfuerzos
del Estado nacional por cambiar
a la comunidad campesina en pe-
queiia propiedad agraria resul-
tan estériles, toda vez que chocan
con barreras de caracter cultural
e ideoldgicas, como es la subsis-
tencia en las comunidades campe-
sinas de sus formas y pautas de
conductas religiosas, de tradicio-
nes y, sobre todo, de conservacion
y defensa de su identidad indigena;
amén del gran problema que signi-
fica el desarrollo contradictorio de
la pequefia propiedad agraria en el
contexto de la estructura y sistema
productivo de la gran propiedad
capitalista industrial, responsable,

en gran medida, de los procesos
desintegradores de la vida social,
tradicional y cultural de los indi-
genas en América Latina.

Mariategui sintetiza: “El pro-
blema indigena no admite ya la
mistificacion a que perpetuamen-
te lo han sometido una turba de
abogados vy literatos, conciente o
inconscientemente mancomuna-
dos con los intereses de la cas-
ta latifundista. La miseria moral 'y
material de la raza indigena apa-
rece demasiado netamente como
una simple consecuencia de régi-
men econdmico y social que so-
bre ella pesa desde hace siglos...
La reivindicacién indigena carece
de concrecién histérica mientras
se mantiene en un plano filosofi-
co o cultural. Para adquirirla —esto
es, para adquirir realidad, corpo-
reidad— necesita convertirse en
reivindicacién econoémica y politi-
ca. El socialismo nos ha ensefiado
a plantear el problema indigena en
nuevos términos. Hemos dejado de
considerarlo abstractamente como
un problema étnico o moral para
reconocerlo concretamente como
problema social, econdmico y po-
litico. Y entonces lo hemos senti-
do, por primera vez, esclarecido y
demarcado.”®

Sin embargo, de acuerdo con
Alberto Saladino, “Mariategui pre-
cis6 que colocando en primer pla-
no el problema econémico-social
del indigena no implicaba Gnica-

18 Abelardo Villegas, Reformismo y revolucién en el pensamiento latinoamericano. México, Siglo Veintiuno Editores, 1972, p. 160.
19 3. C. Mariategui. Siete ensayos de interpretacion .... op. cit., p. 84.

20 Tdem.
21 Tbid. pp. 42, 43.
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mente quedarse en este plano, sino
reivindicar ademas su derecho a la
educacion, a la cultura, al progreso,
su derecho a la tierra. Su derecho a
la educacién partiria de una nue-
va actitud pedagdgica, impulsan-
do los métodos de autoeducacién
y autodefensa; de la necesidad de
ponerlo en contacto con los avan-
ces de la ciencia y de la técnica para
que se apropien de sus beneficios;
de organizar la ensefianza agrico-
la para ser mas productivos... [es
decir] la fusién de la conciencia
clasista con la conciencia étnica
no implica la exclusion de las sin-
gularidades culturales de los indi-
gena.”?

Ahora bien, centrar toda la cau-
salidad del problema indigena so-
lamente en el analisis derivado del
proceso de la acumulacion origi-
naria de capital y su integracién a
los procesos productivos mundia-
les, nos limitaria a una vision ver-
dadera, pero con una gran dosis de
determinismo economicista y, por
tanto, incompleto desde el punto
de vista de la totalidad histérica.

José Carlos Mariategui proyec-
ta otro angulo —quizas el menos
investigado— del problema indi-
gena, pero desde una vision e in-
terpretacion que, en los dltimos
diez afios, se encuentra el centro de
las discusiones académicas y po-
liticas sobre los movimientos y
organizaciones indigenas y cam-

pesinas en América Latina: la cues-
tion de la raza, la etnia y la na-
cion.

Mariategui, al hacer una carac-
terizacion de PerG como un pais
agricolay atrasado de seis millones
de habitantes, en donde el cultivo
de la tierra ocupa a la mayoria de
la poblacion que se compone, en
sus cuatro quintas partes, de cam-
pesinos indigenas, va a dimensio-
nar el problema indigena vinculando
dos problemas: el étnico con el so-
cial. Aparece entonces una de las
vertientes mas interesantes y pros-
pectivas del pensamiento mariate-
guiano: el etnicismo y el racismo.
Expliquemos, junto con el perua-
no, esta nueva vision del problema
indigena latinoamericano.

En términos generales, el pac-
to colonial en América Latina dio
origen a la configuracion de una
doble estructura de dominacion:
la econdmico-politica y la cultu-
ral-identitaria. En efecto, el carac-
ter del mundo colonial en América
Latina se manifestd, por un lado,
como dominacidn politico-econd-
mica en la articulacion de diver-
sas relaciones de explotacion y de
trabajo (esclavitud, servidumbre y
trabajo asalariado) en torno de su
capital y de su mercado y, por el
otro, como dominacion cultural
en la produccion de nuevas iden-
tidades historicas (“indio”, “negro”,
“mestizo” y “blanco”) impuestas

después como categorias de las
relaciones de dominacién y como
fundamento de una cultura de ra-
cismo y etnicismo.?

En un licido ensayo sobre los
conceptos de raza, etnia y nacién
en Mariategui, Anibal Quijano se-
fala:

El racismo y el etnicismo fueron inicial-
mente producidos en América y repro-
ducidos después en el resto del mundo
colonizado, como fundamentos de la es-
pecificidad de las relaciones de poder
entre Europa y las poblaciones del res-
to del mundo. Desde hace 500 afios, no
han dejado de ser los componentes basi-
cos de las relaciones de poder en todo el
mundo. Extinguido el colonialismo como
sistema politico formal, el poder social
estd alin constituido sobre la base de crite-
rios originados en la relacién colonial...
Como los vencedores fueron adquiriendo
durante la Colonia la identidad de ‘eu-
ropeos’ y ‘blancos’, las otras identidades
fueron asociadas también ante todo al color
de la piel, ‘negros’, ‘indios’” y ‘mestizos.
Pero en esas nuevas identidades quedé fi-
jada, igualmente, la idea de desigualdad,
concretamente inferioridad cultural, si

se quiere étnica.?*

Es importante sefialar que si bien
Mariategui esta en contra de la idea
de “inferioridad racial” bioldgica
o natural, admite, sin embargo, la
posible inferioridad de las razas in-
digenas en términos historicos:

22 Alberto Saladino Garcia, EL problema indigena. Homenaje a José Carlos Maridtegui, México, Universidad Autonoma del Estado de México, 1995,

p. 41.

2 Anibal Quijano, “Raza, etnia y nacion en Mariategui: cuestiones abiertas”, en Estudios Latinoamericanos, Nueva época, afio II, n° 3, enero-junio
de 1995, Universidad Nacional Auténoma de México, Centro de Estudios Latinoamericanos de la Facultad de Ciencias Politicas y Politicas, p. 3.

2 Tbid., p. 5.
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La raza india no fue vencida, en la guerra
de conquista, por una raza superior étnica
o cualitativamente; pero si fue vencida por
su técnica que estaba muy por encima de
los aborigenes. La pélvora, el hierro, la
caballeria, no eran ventajas raciales; eran
ventajas técnicas. Los espafioles arribaron a
estas lejanas comarcas porque disponian
de medios de navegacion que les consen-
tian atravesar los océanos. La navegacion
y el comercio les permitieron mas tarde la
explotacion de algunos recursos naturales
de sus colonias. El feudalismo espafiol se

n25 "LaS

superpuso al agrarismo indigena
razas indigenas se encuentran en América
Latina en un estado clamoroso de atraso e
ignorancia, por la servidumbre que pesa
sobre ella, desde la conquista espafiola.
El interés de la clase explotadora, -espa-
fiola primero, criolla después-, ha tendido
invariablemente, bajo diversos disfraces,
a explicar la condicion de las razas indi-
genas con el argumento de su inferio-
ridad o primitivismo. Con esto, esa clase
no ha hecho otra cosa que reproducir, en
esta cuestion nacional interna, las razo-
nes de la raza blanca en la cuestion del
tratamiento y tutela de los pueblos co-

loniales.?®

Leopoldo Zea, interpreta y sin-
tetiza aguda y certeramente, to-
da la idea y meditacion central
del pensamiento de Mariategui en
torno a la interaccién, funcién y
sentido del etnicismo y el racismo
como fenémenos de dominacion y
explotacion:

Se trata, pura y simplemente, de justi-
ficaciones que se dan a si mismos unos
hombres para explotar a otros. Ni el in-
dio, ni el negro dejan de ser hombres
porque tengan un color de piel distin-
to de la piel de su explotador. Dejan de
serlo porque con el pretexto de la piel, co-
mo podria serlo cualquier otro, se cosifi-
ca a estos hombres y se les instrumenta.
ElL hombre no puede ser instrumento de
otro hombre, pero si lo es el indigena
o el negro, si se hace del color de su piel
el indice de su infrahumanidad. Una in-
frahumanidad que no podra jamas ascen-
der a la humanidad, como no podra dejar de
ser indio o negro... Es el resultado de la
conquista mediante la cual el conquis-
tador se apropi6 de la tierra y del hom-
bre que la trabajaba, convirtiéndolos en
instrumentos de su propio bienestar... El
explotador siempre encontrara razones
morales para mantener la explotacion y
la educacion serd indatil si no se ofrecen
al indigena las oportunidades de realizar
lo que ha aprendido... El indigena ha de
incorporarse, por su propio esfuerzo, to-
mando conciencia de su innegable huma-
nidad, a una tarea que ha de ser comin
a todos los hombres de esta América. No
mas la dependencia frente a quienes su-
puestamente otorga o concede liberta-
des. Estas han de ser alcanzadas por cada
hombre concreto, debe ser objeto de su
no menos concreta responsabilidad.?’

En suma, el concepto de “raza”
en Mariategui, parece ser, en tér-
minos de Quijano, una categoria

% José Carlos Mariategui, Textos bdsicos, México, Fondo de Cultura Econémica, 1995. p. 217.

% Ibid. p. 211.
27|, Zea, El pensamiento... op. cit, p. 458.
28 A. Quijano, op. cit., p. 16.

que se refiere simultaneamente
tanto a las caracteristicas biol6-
gicas, como al proceso historico
civilizatorio de un grupo huma-
no. De esta manera, puede hablar
de la “raza blanca” y de las “razas
indigenas”. En la primera de esas
dimensiones del concepto, no ad-
mite la idea de inferioridad/supe-
rioridad racial. En la segunda, si.
Por lo tanto, la idea central del
pensamiento de Mariategui acerca
de la cuestion racial es que “raza”
seria una categoria basicamente
bidimensional. Es decir, analiza
al mismo tiempo las caracteristi-
cas fisicas y el estado de desarro-
llo civilizatorio.? Sin embargo, no
hay que olvidar que, fiel a su ma-
terialismo histérico, Mariategui
analiza la cuestion de las razas
diferenciando, siempre, las par-
ticularidades concretas de la rea-
lidad social y étnica de América
Latina: “El problema de las razas
—afirmaba— no es comin a to-
dos los paises de la América Lati-
na ni presenta en todos los que lo
sufren las mismas proporciones y
caracteres. En algunos paises
latinoamericanos tienen una lo-
calizacion regional y no influyen
apreciablemente en el proceso so-
cial y econémico. Pero en paises
como el Per( y Bolivia, y algo me-
nos el Ecuador, donde la mayor
parte de la poblacion es indige-
na, la reivindicacion del indio es
la reivindicacién popular y social
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dominante. En estos paises el fac-
tor raza se complica con el factor
clase en forma que una politica
revolucionaria no puede dejar de
tener en cuenta.”®

Por dltimo, el problema de la
cuestion nacional en la obra de
Mariategui constituye la piedra
angular, la esencia y la preocupa-
cion central del pensamiento del
gran pensador peruano.

La cuestion nacional en Améri-
ca Latina.
De manera general, para analizar el
problema de la cuestion nacional,
Mariategui lo hace desde la pers-
pectiva marxista, toda vez que la
nacion para el marxismo constituye
una categoria de analisis historico
y, por tanto, ligada al proceso de
desarrollo del capitalismo trate-
se de Europa o de América Latina.
Su formacion se vinculé de mane-
ra estrecha con los procesos que
dieron fin al régimen feudal y per-
mitieron el ascenso de la burgue-
sia al poder hasta conformar los
llamados Estados nacionales. Asi,
de manera particular y de acuerdo
con Emigdio Aquino, Mariategui
establecié su punto de vista “so-
bre la cuestion nacional en las tres
lineas de investigacion planteadas
por Marx, a saber: la nacion esta
ligada al desarrollo y triunfo de la
burguesia sobre el feudalismo; la ca-
se feudal terrateniente de los paises
coloniales, como Irlanda, no re-
presenta los intereses nacionales

y, por altimo, la lucha nacional
solo la pueden desarrollar y llevar
a feliz término el proletariado, el
campesinado y la pequefa bur-
guesia. Finalmente, en relacién
con el analisis de Marx sobre las
posibilidades de desarrollo de la
comuna rural rusa, Mariategui es-
tablecio, para resolver el proble-
ma nacional, la incorporacion de
la tradicion campesina peruana
para crear un orden nuevo, supe-
rior al capitalismo.”*°

De manera concreta, el punto
de partida de Mariategui sobre la
cuestion nacional —el problema
nacional en el Per( y en América
Latina— se encuentra plasmado y
desarrollado en el capitulo “Regio-
nalismo y Centralismo” de su ya ci-
tada obra Siete Ensayos de Inter-
pretacion de la Realidad Peruana.

Mariategui reconoce y advier-
te:

El Per, segln la geografia fisica, se di-
vide en tres regiones: la costa, la sierra
y la montafa. (En el Perd lo dnico que
se halla bien definido es la naturaleza)...
La dualidad de la historia y del alma pe-
ruana, en nuestra época, se precisa como
un conflicto entre la forma histérica que
se elabora en la costa y el sentimiento
indigena que sobrevive en la sierra hon-
damente enraizado en la naturaleza... La
raza y la lengua indigena, desalojadas de
la costa por la gente y la lengua espafiolas,
aparecen hurafiamente refugiadas en la
sierra. Y por consiguiente en la sierra se
conciertan todos los factores de una re-

2 ], C. Mariategui, Textos bdsicos, op. cit., p. 218.
30 Emigdio Aquino, José Carlos Maridtegui y el problema nacional, México, Union de Universidades de América Latina, UDUAL, 1997, p. 83.
31 ]. C. Mariategui, Siete ensayos de interpretacion.... op. cit., p. 223.

gionalidad si no de una nacionalidad...
-Sin embargo-... La unidad peruana esta
por hacerse; y no se presenta como un
problema de articulacién y conveniencia,
dentro de los confines de un Estado (ni-
co, de varios antiguos pequefios estados
o ciudades libres. En el Per el problema
de la unidad es mucho mas hondo, por-
que no hay aqui que resolver una plura-
lidad de tradiciones locales o regionales
sino una dualidad de raza, de lengua y
de sentimiento, nacida de la invasion
y conquista del Per( autdctono por una
raza extranjera que no ha conseguido
fusionarse con la raza indigena ni elimi-

narla ni absorberla.!

Si bien es cierto que, a lo largo
de la historia latinoamericana del
siglo XIX, en las rivalidades y an-
tagonismos entre conservadores y
liberales se encuentran las raices
del debate, la controversia y la
disputa en torno a la cuestion na-
cional (bajo la forma de oposicion
entre la capital y las provincias, o
bien entre federalistas y centralis-
tas, o entre caudillos y caciques
regionales y locales contra el po-
der local y el poder central) éstas
carecian de contenido y sentido,
toda vez que el tema del indio era
adjetivo, marginal, episddico y
folklorico en sociedades donde la
inmensa mayoria de la poblacién
de los paises de América Latina,
todavia era indigena. En este sen-
tido, el pensamiento mariateguiano
respecto de la cuestion nacional
o —como el gran pensador perua-
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no lo llamaba— el problema na-
cional, se caracteriza por tratar
de responder a la especificidad de
la constitucion de la nacién pe-
ruana, entendida como bisqueda
de una identidad que significara
una proyeccion transformadora que
afirma la necesidad de construir
Per(i a partir de su incorporacion
ya consumada al capitalismo in-
ternacional.

Sin embargo, dicha bisqueda no
sera tampoco una fuga hacia el
pasado, sino que, como sefala
Oscar Teran, retornara “a las me-
diaciones que su propia tradicion
nacional le ofrecia bajo la forma de
un objeto popular: el problema
indigena. Por ello, la vision Ma-
riateguiana no se ubica en torno
a la pregunta de como obtener la
autodeterminacion de un sector
nacional oprimido, ni del derecho
a la rebelién contra una potencia
colonial externa, sino a la de la
incorporacién democratica de las
masas populares marginadas a un
proceso constitutivo de la nacio-
nalidad que debe necesariamente
fusionarse con un proyecto socia-
lista. Esta fusion de un marxis-
mo latinoamericano ubicado en
el paradigma anticientificista de
racionalidad, por un lado, con la
tematizacion de la nacion, por el
otro, abre asi el espacio para un
planteamiento tal vez fructifero
—cuando no sorprendente— de

la constitucion del pensamiento
socialista en nuestro continente.”*

Por ello, Mariategui, al descu-
brir las vinculaciones e interac-
ciones entre la realidad peruana
y latinoamericana con el contexto
mundial, insiste en el reconoci-
miento y desarrollo de la forma
nacional del marxismo. Mariategui
asevera: “el marxismo debe aspi-
rar a lograr con la reivindicacion
de la tradicion nacional una rein-
tegracion espiritual de la historia
y la patria peruana.”*

En suma, mostr6 lacidamen-
te los limites y obstaculos de la
construccion nacional peruana y
latinoamericana y propuso una
solucion radicalmente diferente de
las ensayadas hasta entonces: un
socialismo fundado en las pervi-
vencias del mundo indigena, que
era entonces el mayoritario mas no
el dominante. El analisis de Ma-
riategui sobre el problema nacio-
nal en el Perl y en América Latina
es una contribucion original para
la solucién histérica del proceso
de formacion nacional. Logrd dar
una explicacion brillante y cohe-
rente de las fallas estructurales de
la nacién peruana amén de imagi-
nar, conceptuar, ubicar y ofrecer
una solucidn, sobre todo, cuando
plantea que sin resolver el proble-
ma de la tierra no puede tener salida
el problema nacional; la solucion
integral del problema nacional ra-

dica, entonces, en oponer al capi-
talismo el socialismo como siste-
ma antagoénico. La actual politica
de globalizacién con su sustento
neoliberal, desarma al pueblo y lo
deja sin perspectiva historica.*
En conclusion, Mariategui lo-
groé tres aportaciones analiticas
fundamentales para los estudios
pasados, presentes y futuros so-
bre los movimientos y organiza-
ciones indigenas y campesinas
latinoamericanas. 1) EL “proble-
ma indigena” se identifica con el
problema de la tenencia y apro-
piacion de la tierra por parte de
la gran propiedad capitalista, pe-
ro éste no puede ser resuelto sin
la liquidacion de los caciquismos
locales y regionales y de la ser-
vidumbre. 2) Las relaciones de
poder entre “blancos”, “indios”,
“mestizos” y “negros” no con-
sisten solamente en las relacio-
nes de explotacion, ni se originan
en ellas, sino que implican tam-
bién fenémenos de otro caracter
y de otro origen, como la idea
“raza”,* es decir, el problema de
la identidad como factor de domi-
nacion cultural. 3) El analisis de la
cuestion nacional en la obra maria-
teguiana contribuye, sustancialmen-
te, a la explicacion y comprension
de las ideas y estudios actuales
sobre la construccion democracia
y la revalorizacion de el Estado
nacional en América Latina.

32 Oscar Teran, “Mariategui: decir la nacion”, en Nuestra América, afio I, n° 2, mayo-agosto de 1980, México, Universidad Nacional Auténoma
de México, Centro Coordinador y Difusor de Estudios Latinoamericanos, p. 43.
33 Ricardo Melgar Bao, “La Tercera Internacional y Mariatequi”, en Nuestra América. op. cit., p. 50.

3 E. Aquino, op. cit., p. 188.
35 A. Quijano, op. cit., p. 17.
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Finalmente, podemos cerrar es-
te capitulo afirmando que el diag-
nostico realizado por Mariategui
sobre el problema y la cuestion
nacional no ha cambiado sustan-
tivamente en la esencia y la natu-
raleza de la prolongada e histoérica
situacion de atraso, explotacion,
dependencia, crisis y pérdida de
identidad cultural que vivian —en
la época de Maridtequi— vy vi-
ven los pueblos y las naciones de
Ameérica Latina. Por ello, la nece-
sidad de considerar las ideas ma-
riateguianas como ideas vigentes
para analizar los problemas ba-
sicos, fundamentales, que deben
resolverse en las formaciones na-
cionales latinoamericanas, resulta
una tarea urgente y necesaria.

Lo que reflexionaba y escri-
bia el gran pensador peruano ha-
ce poco mas de setenta y cinco
anos sobre la cuestion nacional,
ha trascendido como pensamiento
innovador. Lo fundamental de es-

te logro consiste en que sus ideas,
sus analisis, sus criticas y sus pro-
puestas son las que han enrique-
cido nuevos y actuales estudios,
proyecciones y experiencias. Hoy
dia, la cuestion nacional en Amé-
rica Latina tiene una inusitada y
sorprendente vigencia y las ideas
de José Carlos Mariategui emergen
como fuerza inductora de nuevas
propuestas para revitalizar y rein-
ventar los procesos nacionales de
la soberania del Estado y los pro-
yectos de libre autodeterminacion
e identidad nacional, que el contex-
to y la imposicion de un discurso
mundial hegemonico, universalis-
ta, globalizador y postmoderno
han impedido v, a su vez, preten-
dido borrar de la memoria histori-
ca latinoamericana.

Asi, en el inicio del siglo XXI,
la situacion de las culturas indige-
nas en América Latina sigue sien-
do uno de los grandes problemas
sin soluciones justas por parte de

RNy Xisd

los Estados nacionales, practica-
mente, como lo hemos visto, des-
de la época de la conquista. La
marginacion y pobreza extrema
de los pueblos indigenas es co-
midn a casi todas las sociedades
y pueblos latinoamericanos. Las
injusticias a que estan someti-
dos, ademas de ser comunes a las
estructuras de explotacion y do-
minacion campesina en América
Latina, se agravan por el desco-
nocimiento y las violaciones a sus
derechos y personalidades étnicas
y a sus formas culturales (costum-
bres, tradiciones, cultura autéctona,
lenguaje, leyes, modos de pro-
duccién, religion, y organizacion
social y productiva comunitaria).
Por esta razon, es imposible con-
cebir la construccion de proyectos
nacionales democraticos, sin con-
siderar y dar solucion a la cues-
tion indigena de los paises de
latinoamericanos. Mariategui asi
lo anticipo.

_ Cultura e identidad en América Latina: .
la vigencia del pensamiento de José Carlos Mariategui

Hasta hace poco tiempo era lugar
com0n explicar que la identidad cul-
tural se referia solamente al pasado,
que era un reflejo de la acumulacion
de experiencias vividas por una co-
munidad o sociedad determinada. En
realidad, la cuestion de la identidad
cultural es un proceso histérico-so-
cial de una gran complejidad. La
identidad cultural no es, en efec-
to, simplemente la acumulacién

de ideas, costumbres, tradiciones,
idiomas, formas de comer y vestirse
que nos llegan de generaciones an-
teriores, sino que también es lo que
la cultura elige hacer con cosas en
un momento concreto de su histo-
ria social. Es un proceso dialéctico
que se da a si misma. Es decir, cada
cultura esta llamada a reflexionar,
a hacer un examen de su memoria
historica e identificar qué cualida-

des, experiencias, tradiciones y va-
lores son los mas (tiles y determi-
nantes para si misma y cuales son
sus posibilidades de transformar y
construir nuevas alternativas al or-
den cultural cosmopolita como una
forma de defensa y afirmacion de lo
nacional.
En este sentido,
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mopolitismo” es tal vez la polémica cul-
tural mas constante y compleja del
continente latinoamericano. Acentuada
todavia mas por el hecho de que los in-
telectuales y artistas de la region no han
cobrado mayor conciencia de su alteri-
dad en relacién con los pueblos que los
colonizaron, emergiendo de ahi una im-
periosa necesidad de afirmar sus especi-
ficidades... Gran parte de la produccion
cultural y literaria del siglo XIX y de las
primeras décadas del XX se caracteriza
por la intensa bdsqueda de una afirma-
cién nacional.®®

En efecto, la cuestion de la
cultura, de lo nacional y la identi-
dad latinoamericana, asi como la
pervivencia de la cuestion indige-
na, han sido una constante en la
reflexion del pensamiento social
y filosofico de América Latina. En
esta vision se desarrolla la con-
cepcidon mariateguiana que ve en
lo indigena algo que pervive, casi
inmutable, y donde se encontraria
realmente la raiz cultural.

En un primer momento, al abor-
dar las cuestiones de la cultura y
la identidad desde una perspectiva
historica, encuentra las raices de la
identidad cultural latinoamericana en
el indigenismo, en la sociedad in-
caica. Mariategui presenta y carac-
teriza a la sociedad incaica, como
una sociedad arménica —basada
en un comunismo indio— desde el

pueblo mismo hasta el Ayllu, que
fue la elite de la aristocracia inca.

En Siete ensayos de interpreta-
cion de la realidad peruana,®’ Ma-
riategui afirma que:

Hasta la Conquista se desenvolvid en el
Per( una economia que brotaba espon-
tanea y libremente del suelo y la gente
peruanos. El Imperio de los Inkas, agru-
pacion de comunas agricolas y sedentarias,
lo mas interesante era la economia. To-
dos los testimonios histéricos coinciden
en la asercion de que el pueblo inkai-
co —laborioso, disciplinado, panteista y
sencillo— vivia con bienestar material.
Las subsistencias abundaban; la poblacion
crecia. EL imperio ignor6 radicalmente el
problema de Malthus. La organizacion
colectivista, regida por los Inkas, habia
enervado en los indios el impulso indi-
vidual; pero habia desarrollado extraor-
dinariamente en ellos, en provecho de este
régimen econ6mico, el habito de una
humilde y religiosa obediencia a su de-
ber social. Los Inkas sacaban toda la uti-
lidad social posible de esta virtud de su
pueblo, valorizaban el vasto territorio
del Imperio construyendo caminos, ca-
nales, etc., lo extendian sometiendo a
su autoridad tribus vecinas: el trabajo
colectivo, el esfuerzo comin, se empleaba
fructuosamente en fines sociales.®

Sin embargo, la conquista espa-
fiola no sé6lo destruyé el complejo

sistema social y de produccién de
Peri y de América Latina en general
sino que, de acuerdo con Mariate-
gui, supuso también un cataclis-
mo que rompid y desarticuld a la
identidad y a la cultura latinoa-
mericana sin que éstas fueran rem-
plazadas, articuladas o respetadas
como formas de vida y existencia.
Mariategui, al respecto, sefala:

Los conquistadores espafioles destru-
yeron, sin poder naturalmente reem-
plazarla, esta formidable maquina de
produccion. La sociedad indigena, la
economia incaica, se descompusieron y
anonadaron completamente al golpe de
la Conquista. Rotos los vinculos de su
unidad, la nacién se disolvié en comu-
nidades dispersas. El trabajo indigena
cesd de funcionar de un modo solida-
rio y organico. Los conquistadores no
se ocuparon casi sino de distribuirse y
disputarse el pingilie botin de guerra.
Despojaron los templos y los palacios
de los tesoros que guardaban; se repar-
tieron las tierras y los hombres, sin pre-
guntarse siquiera por su porvenir como
fuerza y medios de produccion.®

Durante el llamado Orden o
Pacto Colonial Virreinal la situa-
cidn se agravo, pues el imperio es-
pafol superpuso y desarrollé una
economia con rasgos feudales. El
Gran Amauta* peruano dice:

36 Jorge Schwartz, Las vanguardias latinoamericanas, México, Fondo de Cultura Econdmica, 2002, p. 531.

37 En la historia del pensamiento critico social latinoamericano, este trabajo constituye el primer intento de interpretacion global, estructural y
causal de la formacion e identidad nacional en América Latina. Su concepcidn de la realidad nacional sigue vigente como modelo tedrico y metodo-
l6gico de anélisis, de aqui que se convirtiera en una obra de consulta obligada para todos aquellos interesados en la realidad latinoamericana.

38 J. C. Mariategui, Siete ensayos... op. cit., p. 17.

3 Ibid. p. 18.

“0 Del quechua hamawt’a (sabio, maestro). Es también el nombre de la revista que, en 1926, fundara Mariategui. En ella publicarian, en un marco
de pluralismo ideoldgico digno de admirarse, las mas sobresalientes plumas peruanas de su tiempo. N.E.
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EL Virreinato sefiala el comienzo del difi-
cil y complejo proceso de formacion de
una nueva economia. En este periodo,
Espafia se esforzd por dar una organiza-
cién politica y econémica a su inmensa
colonia. Los espafioles empezaron a cul-
tivar el suelo y a explotar las minas de
oro y plata. Sobre las ruinas y los resi-
duos de una economia socialista echaron

las bases de una economia feudal.**

Este proceso depredatorio se
extendid y continu6 hasta la época
de la formacién de los Estados na-
cionales y las repdblicas indepen-
dientes. Por ello, el gran problema
que aqueja a Per( y a Latinoamé-
rica hasta el dia de hoy es funda-
mentalmente econémico, pero con
consecuencias devastadoras para
la identidad y la cultura, lo que ha
impedido la integracion del indige-
na a la estructura social, econdmi-
cay politica de nuestras sociedades
subdesarrolladas y dependientes de
la globalizacion imperial del mer-
cado mundial. Mariategui concluye:

La historia, afortunadamente, resuelve
todas las dudas y desvanece todos los
equivocos. La Conquista fue un hecho
politico. Interrumpi6 bruscamente el pro-
ceso autéonomo de la nacidon quechua,
pero no implicd una repentina sustitu-
cion de las leyes y costumbres de los na-
tivos por la de los conquistadores. Sin
embargo, ese hecho politico abrié en to-
dos los ordenes de cosas, asi espiritua-

les como materiales, un nuevo periodo.
El cambio de régimen basté para mudar
desde sus cimientos la vida del pueblo
quechua. La Independencia fue otro he-
cho politico. Tampoco correspondié a
una radical transformacion de la estruc-
tura econdmica y social del Per(; pero
inaugurd, no obstante, otro periodo de
nuestra historia, y si no mejord practi-
camente la condicion del indigena, por
no haber tocado casi la infraestructura
economica colonial, cambid su situa-
cion juridica, y franque6 el camino de su

emancipacién politica y social.”#?

Este camino de liberacion es,
de acuerdo con Mariategui y su
concepcion de la realidad concre-
ta, el nacionalismo revolucionario.
En efecto, el término nacionalis-
mo, tan vinculado en Mariategui
a la idea de peruanidad, adquiere
un significado mas que simbdlico
o estético, politico; se convierte en
una palabra clave para compren-
der el significado de un fenémeno
cultural, de enorme trascendencia
de la historia de América Latina:
la identidad.

En México, por ejemplo, la no-
vela de la Revolucion mexicana, el
Muralismo y su vanguardia artisti-
ca, la novela teldrica, de la tierra o
regionalista, el ensayo, la poesia
y la literatura dirigida a la bds-
queda de la identidad cultural y
nacional, son algunas de las ex-
presiones culturales que durante
las décadas de los afios veinte y

41]. C. Mariatequi, Siete ensayos... op. cit., p. 18.

“2 Ibid., p. 43.

43]. C. Mariatequi, Obras. Tomo II. op. cit., p. 307.

treinta del siglo XX, aspiraron a
definir, deslindar y afirmar en to-
da América Latina el ser nacional
y el concepto de nacionalismo. El
pensador de Moquehua, de mane-
ra singulary brillante, era ejemplo
de esta actitud latinoamericana:

Uno de los fendmenos mas interesan-
tes, uno de los movimientos mas extensos
de esta época es, precisamente, este na-
cionalismo revolucionario, este patriotis-
mo revolucionario. La idea de la nacién
—Ilo ha dicho un internacionalista— es
en ciertos periodos historicos la encar-
nacion del espiritu de libertad. En el Oc-
cidente europeo, donde la vemos mas
envejecida, ha sido, en su origen y en
su desarrollo, una idea revolucionaria.
Ahora tiene este valor en todos los pue-
blos que, explotados por algin imperia-
lismo extranjero, luchan por su libertad
nacional. En el Per( los que representan
e interpretan la peruanidad son quienes,
concibiéndola como una afirmacién y no
como una negacion, trabajan por dar de
nuevo a la patria a los que, conquistados
y sometidos por los espafioles, la perdie-
ron hace cuatro siglos y no la han recu-
perado todavia.*?

La nueva generacion quiere se idealista.
Pero, sobre todo, quiere ser realista. Esta
muy distante, por tanto, de un naciona-
lismo declamatorio y retorico: siente y
piensa que no basta hablar de peruani-
dad. Que hay que empezar por estudiar
y definir la realidad peruana. Y que hay
que buscar la realidad profunda, no la
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realidad superficial. Este es el Gnico na-
cionalismo que cuenta con su consenso.
El otro nacionalismo no es sino uno de
los mas viejos disfraces del mas descali-
ficado conservantismo [sic.].%

Ahora bien, en un segundo mo-
mento y desde una reflexioén cog-
noscitiva y una vision filoséfica
general, el pensamiento de Ma-
riategui en relacion con la exis-
tencia de la identidad y la cultura
latinoamericana, se presenta y se
ubica como un proceso dialéctico
y un problema complejo.

Mariategui se pregunta y se
responde:

¢Existe un pensamiento caracteristica-
mente hispano-americano? Me parece
evidente la existencia de un pensamien-
to francés, de un pensamiento aleman,
etc., en la cultura de Occidente. No me
parece igualmente evidente, en el mismo
sentido, la existencia de un pensamiento
hispano-americano. Todos los pensado-
res de nuestra América se han educado
en una escuela europea. No se siente en
su obra el espiritu de la raza. La produc-
cion intelectual del continente carece de
rasgos propios. No tiene contornos origi-
nales. El pensamiento hispano-americano
no es generalmente sino una rapsodia
compuesta con motivos y elementos del

“ Ibid., p. 295.

pensamiento europeo. Para comprobar-
lo basta revisar la obra de los mas altos
representantes de la inteligencia indo-ibe-
ra. El espiritu hispano-americano esta en
elaboracion. El continente, la raza, estan

en formacién también.”*®

Al mismo tiempo, Mariategui
critica aquellas teorias o analisis
que ven en la identidad de América
Latina un origen de latinidad ita-
lico-europea. Aqui, el tedrico mar-
xista es contundente: “lo primero
que conviene esclarecer y precisar
es que no somos latinos ni tene-
mos ningin efectivo parentesco con
Roma... Nuestros origenes histori-
cos no estan en el Imperio. No nos
pertenece la herencia del César;
nos pertenece mas bien la heren-
cia de Espartaco.”#

Puede observarse, entonces, que
el fundador de la Federacion Obre-
ra Regional Peruana no cuestiona
ni impugna la latinidad germina-
tiva y afirmativa, sino critica la
latinidad aristocratica y hegemo-
nica y se inclina por una cultura
de la resistencia.

En este mismo sentido, el so-
cialista andino sostiene una in-
teresante polémica con José
Vasconcelos sobre el origen y la
composicion racial de “la raza

4 J. C. Mariatequi. Textos bdsicos... op. cit., p. 366.
“6 Miguel Rojas Gémez, Maridtegui, la contemporaneidad y América Latina, Bogota, Santa Clara (Cuba), Universidad de INCCA de Colombia, Uni-
versidad Central “Marta Abreu” de las Villas, 1994, p. 81.
7 Como es sabido, el fildsofo, politico, ideélogo y escritor mexicano José Vasconcelos (1882-1959) propone, en su clasica obra, La raza césmica,
la existencia de una cultura y una identidad latinoamericana distintiva amalgamada en el proceso de interrelacion —“mezcla”— del genoma
indigena y espafiol. Este mestizaje constituiria el primer estadio de una suerte de férmula racial que engendraria lo que el filosofo mexicano
denomind “la quinta raza”, composicién que incluye todas las razas del mundo. Esta constitucion étnica la describe José Vasconcelos como una
fase superior del desarrollo humano, lo que pone a América Latina en una especial coyuntura histdrica en tanto protagonista de un proyecto

humano de trascendencia universal.

coésmica”’ y refuta, de manera
clara, el universalismo abstracto
y el autoctonismo nominal-regio-
nalista, el logocentrismo latino-
americano y el occidentrismo del
mexicano.

En efecto, al analizar los con-
ceptos raciales vasconcelistas, Ma-
riategui critica el caracter utopico
del oaxaqueiio y las implicaciones
que éste acarrea. Mariategui se-
fiala en su obra cumbre:

El porvenir de la América Latina depende,
segin la mayoria de los pronoésticos
de ahora, de la suerte del mestizaje. Al
pesimismo hostil de los sociologos de
la tendencia de Le Bon sobre el mesti-
z0, ha sucedido un optimismo mesianico
que pone en el mestizo la esperanza del
Continente. El tropico y el mestizo son,
en la vehemente profecia de Vasconce-
los, la escena y el protagonista de una
nueva civilizacién. Pero la tesis de Vas-
concelos que eshoza una utopia, —en la
acepcion positiva y filosofica de esta pa-
labra— en la misma medida en que aspira
a predecir el porvenir, suprime e ignora
el presente. Nada es mas extrafio a su es-
peculacién y a su intento que la critica
de la realidad contemporanea en la cual
busca, exclusivamente, los elementos fa-
vorables de su profecia. EL mestizaje que
Vasconcelos exalta no es precisamente la
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mezcla de las razas espafiola, indigena y
africana, operada ya en el continente, si-
no la fusién y refusion acrisoladoras, de
las cuales nacera, después de un trabajo
secular, la raza cosmica. El mestizo ac-
tual, concreto, no es para Vasconcelos
el tipo de una nueva raza, de una nueva
cultura, sino apenas su promesa. La es-
peculacion del filésofo, del utopista, no
conoce limites de tiempo ni de espacio.
Los siglos no cuentan en su construccion
ideal mas que como momentos. La labor
del critico, del historiografo, del politi-
co, es de otra indole. Tiene que atenerse
a los resultados inmediatos y contentar-
se con perspectivas proximas. EL mestizo
real de la historia, no el ideal de la pro-
fecia, constituye el objeto de su inves-
tigacion o el factor de su plan. En el Perd,
por la impronta diferente del medio y por
la combinacion maltiple de las razas en-
trecruzadas, el término mestizo no tiene
siempre la misma significacién. EL mes-
tizaje es un fenémeno que ha producido
una variedad compleja, en vez de resol-
ver una dualidad, la del espafiol y el in-
dio.*®

En otro de sus ensayos, Maria-
tequi se refiere a Vasconcelos en
los siguientes términos:

La fe de América en su porvenir no ne-
cesita alimentarse de una artificiosa y
retorica exageracion de su presente. Esta
bien que América sea predestinada a ser
el hogar de la futura civilizacion. Esta bien
que diga: ‘Por mi raza hablara el espiri-

tu’. Esta bien que se considere elegida
para ensefar al mundo una verdad nue-
va. Pero no que se suponga en visperas
de reemplazar a Europa ni que declare ya
fenecida y tramontada la hegemonia in-
telectual de la gente europea. La civili-
zacion occidental se encuentra en crisis;
pero ningdn indicio existe aln de que
resulte proxima a caer en definitivo co-
lapso.#

En suma, el abogado del sindi-
calismo y el proletariado peruanos
se pone a distancia y critica el ro-
manticismo mesianico del filésofo y
politico mexicano al sefalar:

Vasconcelos coloca su utopia demasiado
lejos de nosotros. A fuerza de sondear el
futuro, pierde el habito de mirar el pre-
sente. Conocemos y admiramos su for-
mula: ‘Pesimismo de realidad; optimismo
de ideal’. Pero preferimos sustituirla por
otra: Pesimismo de realidad; optimismo
de accion.®

En el borde de la complejidad
sobre la identidad y cultura lati-
noamericana, Mariatequi llega a
sefialar que:

...es absurdo y presuntuoso hablar de
una cultura propia y genuinamente ame-
ricana en germinacion, en elaboracion.
Lo Gnico evidente es que esa literatu-
ra vigorosa refleja ya la mentalidad y el
humor hispanoamericano. Esta literatura
—poesia, novela, critica, sociologia, his-

“8 3. C. Mariategui, Siete ensayos... op. cit., p. 361.
49 J. C. Mariategui, “;Existe un pensamiento hispanoamericano?”, en Textos basicos, op. cit., p. 365.

50 M. Rojas Gomez, op. cit., p. 74.

51 ]. C. Mariategui, Obras, Tomo II... op. cit., p. 250.

52 M. Rojas Gomez, op. cit., p. 83.

toria, filosofia— no vincula todavia a los
pueblos; pero vincula, aunque no sea si-
no parcial y débilmente, a las categorias
intelectuales.®?

Afirmaciones como estas han
levado a pensar que Mariategui
niega categdricamente la cultu-
ra y la identidad del hombre la-
tinoamericano. Sin embargo, de
acuerdo con Miguel Rojas Gomez:

...hay que entender que cuando da su
voto contra el pasado o declara que la
cultura de la época no une a los pueblos
de la region esta afirmando la carencia de
la identidad historico horizontal que
debia de revertirse en accién recipro-
ca creadora no sélo en el tiempo sino
esencialmente en el espacio historico-
geogrdfico. Este tipo de identidad ha-
cia el pasado sélo aflora en momentos
historicos pero no abarca a los diferen-
tes estratos, sectores, grupos y clases
sociales y pueblos en una unidad cohe-
sionadora. Por eso afirma que esta uni-
dad no une, y sigue siendo valido para
nuestros dias.>?

No obstante, Mariategui ratifi-
ca su gran voluntad politica de ser
impulsor y constructor de la iden-
tidad cultural y social de América
Latina. Asi, el fundador de la revis-
ta proletaria Labor, en uno de sus
ensayos mas bellos y lacidos, per-
cibe la integracion de la identidad
y la cultura de manera concreta:
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Los pueblos de la América espafiola se
mueven en una misma direccion. La soli-
daridad de sus destinos historicos no es
una ilusion de la literatura americanista.
Estos pueblos, realmente, nos sélo son
hermanos en la ret6rica sino también en
la historia. Proceden de una misma ma-
triz Gnica... su unidad no es una utopia,
no es una abstraccion. Los hombres que
hacen la historia hispano-americana no
son diversos...De una comarca a otra de
la América espafiola a otra comarca va-
rian las cosas, varia el paisaje pero no
varia el hombre. Y el sujeto de la historia
es, ante todo el hombre. La economia, la
politica, la religion, son formas de la rea-
lidad humana. Su historia es, en esencia,
la historia del hombre... Nuestro tiempo,
finalmente, ha creado una comunicacion
mas viva y mas extensa: la que ha es-
tablecido entre las juventudes hispano-
americanas la emocion revolucionaria. Mas
bien espiritual que intelectual, esta co-
municacion recuerda la que concert6 a la
generacion de la independencia. Ahora
como entonces, la emocién revoluciona-
ria da unidad a la América indo-espafio-
la... Los brindis pacatos de la diplomacia
no uniran a estos pueblos. Los uniran en
el porvenir, los votos histéricos de las
muchedumbres.>

En la obra mariateguiana se en-
cuentran, también, algunas claves
para no sélo pensar en el origen
de nuestra identidad sino, ma-
yor alin, qué queremos hacer con
nuestra identidad. En el dltimo de

los Siete ensayos, “El proceso de la
literatura”, en el capitulo XVII,
“Las corrientes de hoy. El indige-
nismo”, ademas de ser un texto
clasico de critica literaria, con-
tiene importantes sefalamientos
sobre los procesos de interaccion
étnica y de los caminos de la for-
macion de la nacionalidad perua-
na. Mariategui afirmaba en 1928
que ésta no existia, toda vez que
se encontraba en proceso de for-
macion y, por tanto, no se habia
alcanzado un grado elemental y/o
basico de fusion de los elementos
raciales y étnicos que convivian y
conformaban la poblacién perua-
na. Analiza, con juicios radicales,
los factores étnicos existentes en
el Per(: el criollo, el chino, el ne-
gro y el indio.
Mariategui argumenta:

El criollo no estd netamente definido.
Hasta ahora la palabra ‘criollo” no es casi
mas que un término que nos sirve para
designar genéricamente una pluralidad,
muy matizada, de mestizos. Nuestro crio-
llo carece del caracter que encontramos,
por ejemplo, en el criollo argentino. El
argentino es identificable facilmente en
cualquier parte del mundo: el peruano,
no. Esta confrontacion, es precisamente
la que nos evidencia que existe ya una
nacionalidad argentina, mientras que no
existe todavia, con peculiares rasgos,
una nacionalidad peruana... el criollis-
mo, no ha constituido una afirmacion

de autonomia... El criollo peruano no ha

53 J. C. Mariategui, Obras, Tomo IL... op. cit., p. 250.
54 J. C. Mariategui, Siete ensayos... op. cit., p. 353.

55 Ibid., p. 363.

acabado alin de emanciparse espiritual-
mente de Espafa. Su europeizacion —a
través de la cual debe encontrar, por
reaccion, su personalidad— no se ha
cumplido sino en parte. Una vez europei-
zado, el criollo de hoy dificilmente deja
de darse cuenta del Per(. Es él precisa-
mente el que, reconociéndose a si mismo
como espaiiol bastardeado, siente que el
indio debe ser el cimiento de la nacio-
nalidad.>*

negro:

...ninguno de estos dos elementos ha
aportado adn a la formacion de la na-
cionalidad valores culturales ni energias
progresivas... El chino parece haber ino-
culado en su descendencia, el fatalismo,
la apatia, las taras del Oriente decrépi-
to... El aporte del negro, venido como
esclavo, casi como mercaderia, aparece
mas nulo y negativo aln. El negro trajo
su sensualidad, su supersticién, su pri-
mitivismo. No estaba en condiciones de
contribuir a la creacién de una cultura,
sino mas bien de estorbarla con el crudo
y viviente influjo de su barbarie.*®

La vision radical de Mariategui
sobre los chinos y los negros no
debe ser entendida como un rasgo de
prejuicios racistas o juicios que
(lamen a escandalo, por el contra-
rio, la situacion de ellos la explica
y la examina exclusivamente a par-
tir y desde las condiciones histo-
ricas-concretas que determinaron
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la llegada de ambos grupos socia-
les al Per(. Ni mas ni menos. Es
decir, son etnias traidas para ser
insertadas a un proceso producti-
vo en el contexto de una sociedad
colonial dependiente marcada, en
el caso del Perd, por el predomi-
nio de relaciones feudales y que
acusan la falta de dinamismo y la
obediencia espiritual. Solo enton-
ces, lo indigena puede ser la base
de la constitucion de lo peruano.
Y ello no meramente por su abru-
madora mayoria poblacional sino,
sobre todo, porque culturalmente
no se vinculé a la formacion del
pacto colonial y no fue marca-
da por él. Los juicios de Mariate-
gui, por tanto, no buscan otro fin
que el de reivindicar al indigena
peruano como actor central en la
construccion de la nacion.
Mariategui apunta:

El indio, en su medio nativo, mientras la
emigracion no lo desarraiga ni deforma,
no tiene que envidiar al mestizo. Es evi-
dente que no estd incorporado adn en
esta civilizacién expansiva, dinamica,
que aspira a la universalidad. Pero no ha
roto su pasado. Su proceso histérico esta
detenido, paralizado, mas no ha perdi-
do, por esto, su individualidad. El indio
tiene una existencia social que conserva
sus costumbres, su sentimiento de vida,
su actitud ante el universo... El indio si-
gue viviendo su antigua vida rural. Guar-
da hasta hoy su traje, sus costumbres,

5 Ibid., p. 366.
57 Ibid., p. 353.

sus industrias tipicas. Bajo el mas duro
feudalismo, los rasgos de la agrupacion
social indigena no han llegado a extin-
guirse. La sociedad indigena puede mos-
trarse mas o menos primitiva o retardada;
pero es un tipo organico de sociedad y

756

de cultura.””®... el indio debe ser el ci-

miento de la nacionalidad.””

En suma, la cuestion nacional
en Mariategui, vinculada con un
desafio al orden de dominacion —
postcolonial— aparece desdobla-
da, de acuerdo con Hugo Zemel-
man, en dos planos: como realidad
estructural —politica— y como
valor —cultural de identidad.®

Nuestro analisis sobre la iden-
tidad y cultura latinoamericana
en la obra de Mariategui no es-
taria completo, si no abordamos,
en una visidn general, un angulo
poco tratado e investigado hasta
hoy dia, en torno a estas impor-
tantes cuestiones que definen y
afirman la existencia, el ser y la
vida latinoamericana: la vincula-
cion e interaccidn entre la econo-
mia y la identidad.

En efecto, a diferencia de otros
analisis que niegan categorica-
mente cualquier relacién o vincu-
lo de la identidad y la cultura con
la cuestion econdmica en América
Latina, Mariategui afirma

Por muy escaso crédito que se conceda a
la concepcion materialista de la historia,

no se puede desconocer que las relacio-
nes econdmicas son el principal agente
de la comunicacion y articulacién de los
pueblos... La historia moderna lo ensefa
a cada paso.” ... Sobre todo, la civili-
zacion capitalista ha internacionalizado
la vida de la humanidad, ha creado en-
tre todos los pueblos lazos materiales...
EL progreso hace que los intereses, las
ideas, las costumbres, los regimenes de
los pueblos se unifiquen.® ... Los ensa-
yos de interpretacion de la historia de la
Repiblica que duermen en los anaqueles
de nuestras bibliotecas coinciden, gene-
ralmente, en su desdén o su ignorancia
de la trama econdmica de toda politi-
ca.... Nada resulta mas evidente que la
imposibilidad de entender, sin el auxi-
lio de la Economia, los fenémenos que
dominan el proceso de formacion de la
nacion peruana... explica sus raices.... El
hecho econémico encierra, igualmente, la
clave de todas las fases de la historia de
la replblica... No es posible compren-
der la realidad peruana sin buscar y sin
mirar el hecho econémico... el problema
fundamental del Perd, que es el indio y
la tierra, es ante todo un problema de la
economia peruana. La actual economia,
la actual sociedad peruana tiene el pe-
cado original de la conquista. El pecado
de haber nacido y haberse formado sin el
indio y contra el indio.5!

Sin embargo, el gran valor y
aportacion teorica y metodolégi-
ca del analisis de Mariategui sobre
las formas de articulacién y rela-

%8 Hugo Zemelman, De la historia a la politica. La experiencia de América Latina. México, Siglo Veintiuno Editores, 1989, p. 136.
59 J. C. Mariategui, Obras. Tomo II. op. cit., p. 248.

60 J. C. Mariategui, Obras. Tomo I. Casa de las Américas, La Habana Cuba, 1982, p. 228.
61 3. C. Mariategui, Obras. Tomo II. op. cit., pp. 296-299.

Perspectivas Tedricas



cion que se establecen entre el
capitalismo internacional y Amé-
rica Latina, reside en descubrir
que éstas fueron signadas por un
hecho cultural y social que mar-
ca, histéricamente, el proceso de
la identidad latinoamericana: el
subdesarrollo y la dependencia.

En efecto, el creador del diario
La Razon identifica y denuncia la
existencia de una dependencia
historica —estructural y econé-
mica— en la formacién de Amé-
rica Latina. Asi, dice:

Un pais politicamente independiente pue-
de ser econoémicamente colonial. Estos
paises sudamericanos, por ejemplo, poli-
ticamente independientes, son economi-
camente coloniales. Nuestros hacendados,
nuestros mineros, son vasallos, son tri-
butarios de los trusts capitalistas euro-
peos.%? ... El desarrollo —de la industria,
la agricultura y la hacienda— aparece
integramente subordinado a la coloniza-
cion econdémica de los paises de Améri-
ca Latina por el capitalismo occidental....
La produccién del algodén —por ejem-
plo— no esta regida por ningln criterio
de economia nacional. Se produce para
el mercado mundial sin un control que
prevea en el interés de esta economia,
las posibles bajas de los precios derivados
de periodos de crisis industrial o super-
produccion algodonera.... EL obstaculo
a una solucibn, se encuentra en la es-
tructura misma de la economia peruana.
La economia del Perd, es una economia

colonial: su movimiento, su desarrollo,

estan subordinados a los intereses y a
las necesidades de los mercados de Lon-
dres y de Nueva York. Estos mercados
miran en el Per( un depdsito de materias
primas y una plaza para sus manufac-
turas. [En dltima instancia] nuestros
latifundistas, nuestros terratenientes,
cualesquiera que sean las ilusiones que
se hagan de su independencia, no actlan
en realidad sino como intermediarios o
agentes del capitalismo extranjero.®® [En
suma], la dependencia de la economia
peruana se deja sentir en toda la vida de

la nacion.®*

De esta manera, la vision de
Mariategui sobre la vinculacion
de la economia y la identidad po-
see un doble valor analitico. Por
un lado, anticipa el estudio del
fenomeno de la dependencia es-
tructural de los paises periféricos
—subdesarrollados— respecto de
los centros industriales hegemo-
nicos del capitalismo internacional:
el imperialismo. Cuestién que se
retoma en los afios sesenta y se-
tenta del siglo XX con la aporta-
cion de los importantes analisis
de la Comision Econdmica para
la América Latina (CEPAL) y con
una de las mayores contribucio-
nes y construcciones teoricas y
metodologicas de los estudios en
ciencias sociales de América La-
tina: la Teoria de la Dependencia
y el Subdesarrollo. Y, por el otro,
la balcanizacién, la atomizacion
y la dependencia econémica de

623, C. Mariategui, Obras. Tomo I. op. cit., p. 275.
63 J. C. Mariategui, Textos Bdsicos, op. cit., pp. 87-104.

64 M. Rojas Gomez, op. cit., p. 88.

América Latina, son analizadas y
denuncias por Matiategui porque
constituyen y significan un aten-
tado a la identidad y la cultura de
las sociedades latinoamericanas
que vieron, drasticamente, modi-
ficada, alterada y sellada sus for-
mas de vida y existencia por este
proceso historico internacional.
Dos importantes y destacados
pensadores marxistas latinoame-
ricanos sintetizan e interpretan,
ldcida y contemporaneamente, la
vision mariateguiana del origen
de la dependencia estructural lati-
noamericana: Agustin Cueva y Ruy
Mauro Marini. El ecuatoriano dice:

Si con algln movimiento fundamental
de la historia ha de relacionarse la co-
lonizacion de América Latina, es con la
acumulacién originaria en escala mun-
dial, entendida como un proceso que a
la par que implica la acumulacién sin
precedentes en uno de los polos del sis-
tema, supone necesariamente la desacu-
mulacién, también sin precedentes, en
el otro extremo. Por lo tanto, y condi-
cién de no tomar la concentracion escla-
vista o feudal de tierras en América por
un proceso de acumulacién originaria lo-
cal, es evidente que el movimiento me-
tropolitano de transicién al capitalismo
freno, en lugar de impulsar, el desarrollo
de este modo de produccion en las areas

coloniales.®

Por esta razon, el brasilefio
concluye:

85 Agustin Cueva, El desarrollo del capitalismo en América Latina. México, Siglo Veintiuno Editores, 1977, p. 13.
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...la historia del subdesarrollo latino-
americano es la historia del desarrollo
del sistema capitalista mundial. Su es-
tudio es indispensable para quien desee
comprender la situacion a la que enfren-
ta actualmente este sistema y las pers-
pectivas que se le abren.%

Ahora bien, una de las perspec-
tivas (quizas la (nica) para recu-
perar el espacio y el lugar de la
identidad y la cultura marcada por
la condicién de dependencia, es
planteada por Mariategui de ma-
nera clara y directa: eliminar esa
condicion mediante formas, vias y
caminos que lleven al socialismo.
Es decir, Mariategui asume que el
verdadero desarrollo nacional inde-
pendiente, democratico, diverso e
igualitario latinoamericano, sélo es
posible cancelando las estructuras de
dependencia capitalista como una
condicion sine que non para reafir-
mar la latinoamericanidad que se
traduce y expresa, siempre, en for-
ma de valores, costumbres, tradi-
ciones y pautas de vida que dan la
caracteristica a la identidad y cul-
tura en América Latina. Hoy dia,
en el inicio del siglo XXI, este pro-
blema —la eliminacién de la de-
pendencia estructural del mercado
internacional globalizado— se re-
conoce categobricamente como una
necesidad vital para el desarrollo y
pervivencia de América Latina.

Por dltimo, en el plano lite-
rario visto como factor de iden-
tidad, Mariategui va a cuestionar
y a rechazar aquel indigenismo o
nativismo formal y tradicional que
ve al indio como tipo y motivo
pintoresco o como tema costum-
brista y folklérico. Este enfoque tu-
vo sentido en un momento concreto
e historico, como reaccidon natural
contra la supeditacion cultural del
impacto colonial, constituyendo
el primer paso en el largo camino
de la afirmacion y autonomia cul-
tural, pero solo como primer paso.
En este sentido, el indigenismo
genuino y verdadero no significa la
resurreccion perenne de lo indige-
na sino, ante todo, su reivindica-
cion inmediata. Mariategui explica
que:

Lo que busca la genuina corriente indi-
genista en el indio, no solo es el tipo
o el motivo... Los ‘“indigenistas’ auténti-
cos —que no deben ser confundidos con los
que explotan temas indigenas por mero
‘exotismo’- colaboran, conscientemente
0 no, en una obra politica y econémi-
ca de reivindicacion, no de restauracion
ni resurreccion... A medida que se le es-
tudia, se averigua que la corriente indi-
genista no depende de simples factores
literarios sino de complejos factores so-
ciales y econémicos®’ ... Y mientras la li-
quidacion de los residuos de feudalismo
colonial se imponen como una condicion
elemental de progreso, la reivindica-

cion del indio, y por ende de su historia,
nos viene insertada en el programa de

una Revolucion.®®

Para la conquista de esta reivin-
dicacion indigena revolucionaria y
la de unidad politica de las comu-
nidades indigenas, Pablo Gonzalez
Casanova nos dice que Mariategui
proponia un programa detallado de
accion a corto y largo plazo, vali-
do hoy en lo esencial: “a mas de
la organizacién del indio como
trabajador y de su vinculacién a
las organizaciones de los trabaja-
dores, proponia Mariategui ‘la co-
ordinacion de las comunidades por
regiones’, ‘la defensa de la propie-
dad comunitaria’, ‘la realizacién de
actividades politicas y culturales en
las comunidades que liguen a éstas
con sindicatos y organizaciones
urbanas’ Y pensaba que todo ello
podria conducir incluso a ‘la auto-
nomia politica de la raza indige-
na’, y a la ‘ligazén de los indios de
diferentes paises, siempre que és-
ta se haga ‘en estrecha alianza con
el proletariado mestizo y blanco
contra el régimen feudal y capi-
talista! "®

En conclusion, y desde una
perspectiva de totalidad, las re-
flexiones mariateguianas sobre la
cuestion de la literatura, la cultura,
la identidad y la cuestion indige-
na como problema nacional lati-
noamericano, podemos establecer

8 Ruy Mauro Marini, Subdesarrollo y revolucién, México. Siglo Veintiuno Editores Editores, 1974, p. 3.
67, C. Mariategui, Siete ensayos... op. cit., p. 353.

% Ibid., p. 356.

8 Pablo Gonzalez Casanova, “Indios y negros en América Latina”, en Leopoldo Zea, Fuentes de la cultura latinoamericana. Vol. III, México, Fondo

de Cultura Econdémica, 1993, p. 531.
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lo siguiente: Mariategui no trata
de idealizar el pasado, su preocu-
pacion fundamental radica en la
importancia de la herencia desde
un punto de vista de un presen-
te en el que el sistema economi-
co y politico imperante margina a
un sector —el indigena— mayo-
ritario de la poblacion peruana y
latinoamericana. Desde esta pers-
pectiva, lo mas importante, valio-
so y original es que pone juntos el
analisis del sistema econdmico en
que se inserta la poblacion indige-
nay el tema de la identidad étnica
y cultural de América Latina. Sin
embargo, aqui su gran contribu-
cion es que su discurso de iden-
tidad, se centra en la nocién de
liberaciéon social, entendida ésta
en términos amplios, pues inclu-
ye aspectos culturales, politicos
y econdmicos. La liberacion so-
cial en este contexto se entien-
de como la necesidad de cambiar
la estructura social de opresién y
cuestionar el paradigma cultural

Si bien es cierto que la finalidad
Gltima e histérica del pensamien-
to critico social latinoamericano
es la de producir interpretacio-
nes y analisis concretos de si-

dominante y hegeménico con el
propdsito de liberar a las comuni-
dades indigenas de su condicién
social subalterna.

En sintesis, la identidad se ins-
cribe y se concibe en Mariategui
como un componente necesario y
fundamental del concepto de li-
beracion pues esta ligada de ma-
nera intima al enfrentamiento con
el poder dominante con el objeti-
vo de demandar reconocimiento y
participacion en la sociedad civil.
El proceso de identificacion social,
cultural o étnica implica delinear
los limites, segin Enrique Luen-
go, “entre el Yo el Otro, creando
puntos de contacto entre el origen
de un colectivo y su insercion en
un conjunto que lo absorbe y re-
lega a un rol subalterno. En este
contexto, Mariategui entiende la
identidad como practica que tiene
como objetivo identificar los ras-
gos peculiares de una comunidad
—la indigena— y ponderar los va-
lores asociados con una cierta he-

Consideraciones finales

tuaciones concretas con miras a
una transformacion social radical,
mas democratica, mas igualita-
ria, mas humana y sin exclusion
y de respeto a la diversidad de

rencia u origen que ponen en con-
tacto a un grupo de individuos con
su pasado —cultural-histérico.”"®

Resumiendo: 1) La cultura e
identidad latinoamericanas no son
cosas o valores dados, sino com-
plejos procesos condicionados his-
torica y socialmente. 2) Resulta
imprescindible analizar y explicar
la intencionalidad subyacente en la
esencia de los fenémenos cultu-
rales, pues en ellos y su funcion-
accion es donde se encuentra la
interpretacion de la totalidad de ca-
da nacion, de cada sociedad, de
cada pueblo, de cada etnia y gru-
po indigena. 3) Cuando Mariate-
gui advierte que una de las bases
fundamentales de la revolucion
social es la cultura, los elementos
de universalidad y transformacion
revolucionaria se encuentra, jus-
tamente, en la identidad cultural
de cada sociedad latinoamerica-
na. Ser cultos para ser libres.

las identidades y las culturas de
nuestra América Latina, ese pro-
posito y fin ha sido cumplido, de
manera egregia, por José Carlos
Mariategui.

7 Enrique Luengo, “La otredad indigena en los discursos sobre la identidad latinoamericana.”, en ANALES (Género, Poder y Etnicidad), nueva
época. n° 1, 1998, Instituto Iberoamericano, Universidad de Géterborg, p. 7.
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Por todo ello y por la univer-
salidad de sus ideas, las contri-
buciones del pensamiento critico
social del peruano al pensamien-
to social latinoamericano e inter-
nacional se destacan por llevar a
cabo el estudio tedrico, metodo-
l6gico, politico y social de un am-
plio conjunto de problemas que se
ubican no sélo en tema concreto
del socialismo y el caracter de la
revolucion sino, sobre todo, que
aportan con una vision historica,
cientifica y rigurosa de los procesos
de cambio social y su significado en
cada una de las especificidades y
particularidades nacionales de las
sociedades latinoamericanas.

He aqui la primera y mas im-
portante aportacion del marxismo
de Mariategui a las ciencias socia-
les latinoamericanas: conocer, in-
terpretar y transformar la realidad
social desde dentro de ella misma.
Por esta razon, la densidad inte-
lectual y la magnitud creativa del
pensamiento social mariateguia-
no es original, toda vez que cons-
tituye un ejemplo de conjuncion
dialéctica entre lo particular de la
cuestion nacional y lo global de
la realidad internacional con un
sentido critico, desmitificador vy
una concepcion dinamica y tota-
lizante del movimiento continuo
de la historia social de nuestras
naciones y pueblos de América
Latina.

Pero, sobre todo, hoy existe
un proceso de globalizacion de la
produccién y el mercado acompa-

fiado por la imposicion global de
un discurso y una cultura bélica
imperial que se cree la mejor y la
(nica y que ha incidido, de mane-
ra significativa, en la pérdida de la
identidad cultural de las socieda-
des pobres e indigenas de América
Latina y ha disminuido a la soberania
y el papel del Estado latinoamerica-
no. El pensamiento mariateguiano
resulta, entonces, un instrumen-
to teorico y politico indispensable
para enfrentar los derroteros y la
incertidumbre internacional que
ha producido el establecimiento
del nuevo orden imperial norte-
americano en el inicio del conflic-
tivo siglo XXI. En realidad, toda
la obra de José Carlos Mariategui
es una preocupacion y meditacion
constante sobre estos problemas y
temas; sus contribuciones analiti-
cas y reflexiones filoséficas sobre
América Latina y el mundo, cons-
tituyen un aporte extraordinario
en el proceso de interpretacion y
formacion del pensamiento critico
social original y propio de la rea-
lidad social latinoamericana. Por
todo lo anterior, Mariategui es
considerado, hoy dia, uno de los
mayores intelectuales latinoame-
ricanos del siglo XX y uno de los
fundadores de la moderna teoria
social latinoamericana y guia vi-
gente para el marxismo del siglo
XXI en las relaciones internacio-
nales en general y en América La-
tina en particular.

En suma, las concepciones e

cion y el socialismo indo-america-
no, el caracter de la revolucion en
América Latina, el problema de la
tenencia y apropiaciéon de la tie-
rra, la cuestion indigena, la cues-
tion de la raza y el etnicismo, la
cultura y la identidad latinoameri-
cana, la tradicién y el mito, ele-
mentos todos indispensables para
la construccion de una teoria de la
nacion, son considerados actual-
mente con una sensibilidad y una
perspectiva nueva que ayuda, por
un lado, a entender el pasado y a
impulsar las acciones, los proyec-
tos y las tareas histdrico-sociales
no concluidas de la historia del
presente y el futuro latinoame-
ricano y, por el otro, a compren-
der el nuevo pensamiento social de
los movimientos indigenas y or-
ganizaciones de la sociedad ci-
vil latinoamericanas que estan
orientando e impulsando toda su
lucha de resistencia y autodefen-
sa anti-sistémica a construir una
nueva alternativa politica, cultu-
ral y social a la globalizacién de
las identidades del capitalismo
mundial de nuevo siglo y, sobre
todo, crear nuevas formas de ha-
cer y pensar una nueva sociedad
latinoamericana mas democrati-
ca, mas igualitaria y de respeto a
su autonomia, identidad, cultura
y soberania.

Entregado el 20 de junio del 2006
Aceptado el 16 de octubre del 2006
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