Esther Cohen*

LA ETICA JUDIA

y el concepto del mal

Naasé benishmd, “haremos y escucharemos™ (Exodo 24-7), es la frase que
resume el imperativo ético del pensamiento biblico hebreo. Es el instinto, la
respuesta de un pueblo que antepone la accién frente a cualquier tipo de
cuestionamiento, que acepta de principio la reflexién como producto de la
actuacion, el examen y la introversion sélo a partir de un hacer concreto sobre
el mundo, aunque ese hacer sea, en mds de un sentido, un hacer sometido, un
actuar bajo coaccion.

En este discurso de la accién, que sella el pacto de todo un pueblo en el
desierto, la palabra de Dios se revela, si no mediata si inmediatamente,
incuestionable; nada hay en su palabra o, mds bien, en la recepcion de ésta que
implique la conciencia de la duda ni la presencia del ettor, sino mds bien, la
certeza de un Dios todo positivo y todo poderoso que sabe y que, por esta razén,
impone. “Haremos y escucharemos” es pues la respuesta a un Dios infalible
que se mira a s{ mismo y que es visto como un territorio cierto, justo y, ante
todo, verdadero. Pero la verdad divina, esa que se afirma y certifica con la
accion inobjetable de los hombres, es una verdad que miente o que se dice a
medias, porque asumir una palabra de poder en el contexto biblico implica
asumit la presencia de una figura ciertamente positiva, la fuerza de una voz que
se manifiesta clara y sin ambigiiedades ni elementos turbios. La palabra de
Dios es la ley y la ley no deja espacio a la sospecha; debe, ante todo, ser
“actuada”.

* Investigadora del Instituto de Investigaciones Filologicas, UNAM.

! Utilizé en este caso la traduccion directa del hebreo que dice literalmente “haremos y escucharemos™ y
no la Biblia de Jerusalén, cuya traduccion no logra captar el verdadero sentido de las palabras que sellan el
pacto del pueblo de Israel con su Dios. El “haremos y escucharemos™ es traducido aqui como “Obedecere-
mos y haremos todo cuanto ha dicho Yaveh”, dejando de lado, en efecto, el problema que implica en el fondo
el obedecer o hacer antes de escuchar.
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Pero esta situacién de obediencia idilica propuesta en el naasé benishmd es
eso, una propuesta idilica. La Biblia estd llena de ejemplos que hablan
justamente de lo contrario; Job es solo el caso extremo. El Exodo, donde el
naasé benishma fue aceptado como modelo ejemplar de comportamiento, es
paradéjicamente el espacio donde la duda y la desconfianza frente a un ser todo
saber se hacen patentes en sus actos mas significativos. Sin embargo, tanto la
literatura biblica como la literatura talmidica posterior, que es en realidad la
que se encarga de hacer efectiva esta ética de la accion, optan claramente por
dejar de lado ese horizonte oscuro del que emerge la palabra de poder; se sabe
que la duda y la ambigiiedad permean el discurso biblico, pero no es necesatio
hacer de éstas un planteamiento explicito. El pecado en el contexto biblico o,
en otras palabras, la evasién de la ley, no son actos que tengan su origen en la
ptopia divinidad, en el ejercicio mismo de la ley, sino resultado de la caida del
hombre, de su inevitable deterioro. Por eso, la ética biblica se preocupa
particularmente por el qué hacer de los hombres.

La mistica judfa viene a sacar a Dios de su cueva luminosa e intocable para
arrojarlo al laberinto de su origen turbio. Lo rescata de su discurso unilateral,
y, al sumirlo en las tinieblas, lo rescata para el hombre y para la vida en
comunidad, lo salva de su discurso plano e intolerante, lo humaniza otorgan-
dole el privilegio de ser y de contener en su propia naturaleza bondadosa y
poderosa, la naturaleza del mal. Curiosamente, la “practicidad” de la ética
biblica entra con la cdbala espafiola del siglo XIII en un proceso de espititua-
lizacién que, me atreveria a decir, surge de una mayor complejidad para
explicar el dominio divino como un dominio ambivalente. Y se trata de una
ambivalencia no sélo en lo que concierne a su androginia original sino a su
participacion igualmente activa en el engendramiento del bien y del mal. El
mal es, en este contexto, el detonador que desencadena, paradéjicamente, un
proceso que se acerca mds a la accion reflexiva o a la reflexion practica, a una
espiritualidad que responde por el significado del ritual, que es el que represen-
ta en gran medida la mise en scene de la ley y de sus regulaciones. La mistica
propondrd entonces un camoio en la apreciacion de la religiosidad hebrea
considerada hasta ese momento como extremadamente materialista, supuesta-
mente alejada de cualquier ideal meramente espiritual. Propondta un ejercicio
estricto de la ritualidad, que es en realidad donde se solidifica la ética, una
adhesién a las prdcticas ortodoxas del judaismo, pero introduciendo un ele-
mento innovador: una imaginacion simbolica que viene a restituir al hombre
la posibilidad interior de participar en el desartollo de una sociedad, y a una
sociedad, la potencialidad de insertatse e influir en el destino del cosmos. Una
vez que el mal viene incorporado al proceso de creacion divino, aceptado
abiertamente como coartifice del mundo, contrariamente a lo que podria
pensarse, el hombre adquiere una mayor fuerza y capacidad para subvertir y
transformar ese mismo proceso.
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Si la caida no es s6lo su cafda, sino la del universo entero, incluyendo a la
divinidad; si, de hecho, se trata de la caida como origen mismo del mundo, su
comportamiento deja de ser culpabilizado para convertirse en un comporta-
miento que mira en vltima instancia hacia la recuperacién de la arménica
cosmica, anterior a la propia Creacion. Porque Dios, de acuerdo con la cdbala
espaniola del Zohar’ pero, sobte todo, segtin la cdbala luridnica, postetior a la
expulsion de los judfos de Espania, al desencadenar su fuerza creativa, hace
explotar y difunde las “chispas” de luz que contienen el mal. Para el Zohar, la
divinidad manifestada a través de sus diez attibutos o sefirot, mostraba ya a un
Dios complejamente dividido, cuya identidad venfa desctita en términos que
lo hacian participe tanto de la bondad como del rigor, del bien como del mal.
Su lado izquierdo correspondia a su ser méds oscuro, el derecho a su transparen-
cia. De esta manera, la mistica del siglo XIII, sin tocar directamente la na-
turaleza del mal en el seno de la divinidad, ya la sugeria al hablar de sus
atributos ciertamente oscuros.

Con la cabala posterior a la expulsion de los judios de Espaiia se recupera
esta naturaleza de manera mucho mds explicita. La teologia de Isaac Luria
(Safed 1534-1572) plantea, en estrecha relacion con el Zohar, que la fuente del
mal se encuentra en el origen mismo de la creacion, solo que esta creacion no
es, como en la mistica anterior, un acto externo a Dios, un proceso de
manifestacion de sus atributos, sino, de manera extraa, un proceso que se da
en el interior del dominio divino. Dios crea conteniendo el aliento, haciendo de
ese vacfo, de esa ausencia, el lugar justo para el hombre y su universo. Dios,
podria decirse, se exilia de si mismo, se contrae para poder abrir un espacio a
la creacion. Tzimzum (contraccion) es el primer movimiento que realiza la
divinidad antes de crear, no un acto de despliegue y manifestacion sino de
retiro, de reduccion. Es asf como este concepto lleva hasta los limites la idea
del exilio judio. Ahora, a partir de Lutia, este deja de ser una consecuencia del
pecado para convertitse en un efecto del comportamiento creativo de Dios,
producto de su voluntad de crear: un exilio antetior a la creacion.

Pero el exilio no es necesariamente la caida: la caida es sélo el desenlace
inevitable de la contencion del aliento. Cuando Dios, después de contraerse, se
exterioriza expulsando su luz a través de los llamados “vasos”, que son las
formas externas de los sefirot, ocurre la catdstrofe original: los vasos no son
capaces de soportar el peso, la fuerza de la luz divina y estallan, se quiebran.
La “ruptura de los vasos” (shevird) engendra, en la concepcion luriana, al mal.
Estas descargas de luz que se desbordan de sus contenedores se convierten,
por su caricter indomable, en las fuerzas maléficas que se esparcen en el
territorio divino y, sin duda, en el mundo de los hombtes. Solamente en un

2 E] Zohar es el libro més importante de la tradicion mistica judia. Es consider’ado tan importante como
la Biblia y el Talmud, y fue escrito en Espafia, en el siglo XIII, por Moisés de Leon.
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tercer momento, el del tikun, la redencion, la creacion propiamente dicha se
lleva a cabo. Como escribe Joseph Dan:

En el drama luridnico, la creacion del mundo se da en el tercer acto,
mientras que los dos ptimeros son los que deciden, en gran medida, el
caracter y potencialidades de todos los sucesos después de la creacion.
Los mitos del tzimzum y la shevird son acontecimientos decisivos,
mientras que toda la historia de los mundos creados —incluyendo a las
sefirot divinas— sitve solo para promover el tikun, llevando por buen
camino lo que estuvo mal en los primeros dos actos.?

De esta manera, la maxima cabalistica que sostiene que el mundo va
adquiriendo, a través de la lectura y de los actos humanos, sus verdaderas
dimensiones se vuelve mas cierta que nunca. En este sentido, la renovacion
constante de la tierra es la que responde por el auténtico proceso de creacion.
La Tora no dice, “yo he creado, en el pasado, sino yo creo, ya que la creacion
continva y la renovacion de la tierra es ininterrumpida...”;* es decir, que en
términos de Luria, de los tres momentos creativos, el mds genuino, el mas
importante, el que realmente tiene consecuencias es el tercero, aquél en el que
participa de igual manera el hombre. En sus manos esta el futuro pero también
el presente continuo de la humanidad, porque si los primeros dos actos fueron
hasta cierto punto actos fallidos, a pesar de su cardcter divino, el tercero
constituye el verdadero acto de conciencia moral que posibilita el restableci-
miento absoluto de un orden cosmico. No es casual, en ese sentido, que la teoria
luridnica haya desembocado en mas de un movimiento mesianico, siendo el
simbolo del tikun aquél donde quedaba concentrada todas la esperanza de
redencion de un pueblo y, con ella, la de su Dios.

Cuando Dios se contrae, explica Luria, el vacio que deja para darle espacio
al mundo queda poblado de potenciales elementos “diferentes” que después de
la “ruptura de los vasos”, abandonan ese espacio potencial y adquieren un
status diverso: se fortalecen a tal punto que dividen el mundo en dos pattes: el
bajoreino del maly, enloalto, el luminoso dominio de la divinidad. Ciertamen-
te contradictoria, esta iltima concepcion de Dios como inmune a sus descargas
negativas, no responde por el sentido estricto de la teotia lurianica ya que, por
encima de toda retérica, en el origen, Dios nosdlo participa sino que representa,
en una de sus dimensiones, la fuente del dominio del mal; es él el legitimo
responsable del desequilibrio cdsmico. El pecado de Adan viene sélo a
ratificar, también con la accién, la dificultad (;imposibilidad?) de crear un
mundo edénico ya que, desde esta perspectiva, el Edén como tal no formaria

? Joseph Dan, “No evil descends from heaven. Sixteenth-Century Jewish Concepts of evil”, en Jewish
Thought in the Sixteenth-Century, Cambridge: Harvard University Press, 1983, pp. 90-91.
¢ Zohar, 1906, 1 5a.
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parte de la historia del hombre sino que serfa, en un sentido mds profundo, su
suefio irrealizado. El Edén que conocemos es s6lo la fibula de ese paraiso que
nunca existio, porque antes de que fuera creado, el hombre junto con su Dios
eran ya seres caidos en desgracia, seres imperfectos. Asi pues, el suefio del
origen paradisiaco y armonico al que queda ligado toda una dimension
imaginaria, se desplaza, en el misticismo de Luria, al suefio de la redencién
edénica, el unico donde el hombre, me atreverfa a decit, se convierte en su
propio Dios. El Edén pertenece al futuro, no al pasado remoto de la humanidad.
Dios es, en este contexto, una especie de macro-anthropos que necesita del
hombre para llevar a cabo su obra; deja de set el artifice omnipotente y enérgico
de la Biblia, aquel que debe ser obedecido, para convettitse en un ser genetoso,
que ha aceptado el dolor del exilio pata dar cabida al hombre, un Dios
ciertamente poderoso —en él empieza todo— que, sin embargo, desde ser
auxiliado en su ardua tarea de continuar cteando el mundo; incapaz, por €l
mismo, de superar su propia caida. Luria oftece, a través de esta teoria, la
insospechada posibilidad de mantenerse dentro de los limites de un pensamien-
to religioso, inclusive ortodoxo, pero reubicando la accion de los hombres y
recontextualizando la potencia divina. Se trata, en buena medida, de una
mistica donde el Dios genuino y petfecto, mas que colocarse en el principio de
todas las cosas, pareciera encontrarse en el futuro del hombre, como conse-
cuencia no como anterioridad; Dios como devenir, no como origen.

Una cosmogonia planteada en estos términos es, sin duda alguna, un desafio
al pensamiento religioso judeo-medieval, unreto para el imperativo biblico del
naasé benishmd, ain vigente en la tradicion judia. Pensar a Dios en su
imperfeccion trae consecuencias incalculables para el comportamiento moral
de los hombtes; si el imperativo fue hasta ese momento el hacer antes que el
escuchar, la obediencia por encima de la reflexion, la propuesta de Luria
invierte la jerarquia, redimensionando asf la accion a pattir del entendimiento.
Es necesatio saber no solo qué hacer sino también por qué hacer, para que
nuestras acciones adquieran su justa y profunda dimensién. La imperfeccion
divina, en este sentido, no desacredita su obra sino que se convierte en la
palanca mds efectiva para procurar su gracia a pattir del, esta vez consciente,
comportamiento moral de los hombres. Los 613 preceptos que deben ser
cumplidos por todo fiel siguen siendo los mismos desde la Biblia, solo que
ahora estos preceptos encarnan, mds alld de la fiel obediencia a un pacto, la
tinica posibilidad de mantener vivo y en constante movimiento el universo. El
cumplimiento de los 613 preceptos es, en realidad, el acto permanentemente
fundador del hombre, Dios ha agotado sus posibilidades; es al hombre a quien
toca el turno de continuar y mejorar su obra fallida. Porque, en efecto, Dios ha
creado a partir de la Catastrofe; la Cafda y la Creacion no son sino dos caras de
la misma moneda, dos caras de su contradictoria naturaleza.

No deja de sorprendet, en este planteamiento audaz y atrevido, la presencia
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simultédnea de la mas ortodoxa de las tradiciones religiosas. Ante la imperfec-
cién de Dios, Luria opone la urgente necesidad de laaccion moral; curiosamen-
te no se trata mas de la imitatio dei, ;c6mo imitarlo si no es perfecto, si no es
sujeto de credibilidad?; mads bien, se trata, en un sentido enteramente nuevo, de
liberarlo de su propio fracaso, y aqui es donde el hombre y sus acciones son mas
que nunca insustituibles y vitales. El imperativo sigue siendo, como en el
desierto, naasé benishmd, s6lo que ahora el contexto es distinto; noes la accion
como respuesta inobjetable al amo sino la acciéon como la inica posibilidad de
salvar a un Dios a la detiva. En este pensamiento mistico, Dios sigue siendo,
a pesar de su ser impetfecto, el centro total de sus meditaciones, el represen-
tante absoluto de la ley, ya que es s6lo a través de la redencion divina como el
hombre puede llegar asimismo a redimirse. Es as{ como un pensamiento tan
atrevido, que relativiza la capacidad divina, puede y de hecho ha podido caer
en un discurso conservador y tradicional, ya que sf la salvacion del hombre y,
pot encima de él, la de su Dios, es un efecto del comportamiento humano que
involucra no sélo al individuo sino a una colectividad, el naasé benishmd, con
especial énfasis en la accion, se vuelve el imperativo ético inmediato e
ineludible. Hay en esta postura una certificacion natural de la moral biblica, en
la medida en que asume el estado divino como jerdrquicamente superior y
exige, en este sentido, el deber de la accién como restitucion.

Pero serfa injusto subrayar unicamente este cardcter conservador de su
pensamiento, las consecuencias que éste tuvo para el desarrollo histérico de un
pueblo, al reafirmar un conservadurismo cada vez mas riguroso. Luria, sin
duda, propuso una teologfa definitivamente audaz, que en un doble y ambiguo
movimiento colocé a Dios en el centro de la creacion, pero, a su vez, le dio un
lugar por debajo del que la Biblia le habia otorgado. Un Dios que se sabe
incapaz de restaurar la armonfa césmica es, de principio, un Dios mutilado y
esto, a pesar de sus consecuencias interpretativas dentro del contexto cabalis-
tico hebreo, no deja de ser un planteamiento que sugiere en mas de un sentido
la reflexion sobre la modernidad. Ciertamente, un Dios enfermo no es atn un
Dios muetto, pero este padecimiento prefigura de hecho su posible decadencia.
En este sentido, la teologfa luridnica, vista desde otra perspectiva, se adelanta
al pensamiento moderno, arriesgandose en su terreno estrictamente religioso.
Es curioso que el desgaste divino venga propuesto no en un ambito filoséfico
sino en ese territorio donde, mads que en cualquier otro, tendria que ser negado.
Lateologia de Luria es, en el siglo X VI, un reto a la practica religiosa judia, un
cuchillo de dos filos. Se pretende que al invertir el imperativo ético del naasé
benishmd, la accién sea aiin mas comprometida y urgente, pero concebir a Dios
en los términos de Luria no es, podria decirse, la forma mas rigurosa y
tradicional de especulacion religiosa.

Por otra parte, esta misma idea del Dios caido, cuyo presente y futuro estd
solo en la vida y comportamiento de los hombres, hace de Luria un gran
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humanista, en la medida en que pone en manos de la accion reflexiva el destino
del hombre y, en este caso, el de su Dios. Desde esta perspectiva, no hay nada
escrito, sellado de manera definitiva en la historia, y esta historia, por ser la de
Dios y, en consecuencia, la del hombre, es compleja, contradictoria e imper-
fecta. Somos impetfectos, ditfa Lutia, porque Dios es impetfecto; somos vul-
nerables porque €l lo es, y si hemos pecado es debido a que éste forma parte del
universo desde el momento de la creacion. La conciencia de esta imperfeccion,
de esta incompletud, compleja y rica, es quizds la herencia mds aguda que ha
. dejado el pensamiento cabalistico en general y, particularmente, la teologia de
' Luria. El naasé benishmd biblico recupera con la cébala luridnica su sentido
original y lo enriquece al elevar la accion a su mas alta categoria: como destino
del hombre en las manos del hombre.
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