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Resumen

La plobalizacion contemnpotines, refiida por la diversidad culnaral, nos obliga a reflexionar
subre las herramientas redrico-merodoldgicas con las que pretendemos acercarnos a
universos culmrales no occidentales. Abordar realidades culturales diversas con
parimettos “occidentalocénericos™ implica una distorsicn en ladnrerpretacidn. El objetivo
del presente texto es presentar alpunos elementos anttopoligicos susceptibles de
inroducirnos a una mejor comprension de insttuciones, tales como ¢l Esrado, la
demaocracia v el derecho en el universo cnlmiral neproafricann En primer lugar se aborda
la cultura como un contexto de analisis fundamental; enseguida se presentan los prandes
raspros de |la cosmogonia occidental v ¢l papel del Fsrado, contrastindola con la
cosmoponia tradicional negroalvicana, que parte del hombre como elemento de
articulacidn. El Estado y la democracia se abordan a la luz de un pensamicnro
negroafricans basado en sisternas; €l derecho a la loz de un pensamicnto basade cn la
inclusion de los conwarios. Las diferencias cosmoponicas del pensamiento Occidental
¥ su influencia en las concepoiones de las instiruciones exploradas ponen de manificseo
la inoperancia de dichos referentes en el estudio de una realidad cultural muy distinta,

Abstract

The contemporary globalizarion, colored by the culiural diversing, makes us think abour
the thearetical and methodological tools to approach with non western cultural uni
verses. Approaching the wide specrrum of cultural realitics wich “west-centered”™ pa
rarmerers implies a distortion in the interpretadon. This text aims to presenl soine an-
thropological elements that can introduce vs into a better comprehension of institu-
tinns such as the State, democracy, and law in the black African cultural universe. First
of all, we make an approach of culture as a fundamental analysis framework, then, we
present the basic lines of western cosmogony and the roll of the State, in contrast with
the wraditional black-African cosmogony, thar starts from man as an element of articu-
lation, State and democracy are analvzed throughout a way of thinking based in the
inclusion of opposites. The cosmogonic differences of western thinking and its influ-
ence in the conception of the nsdtutions studied here, shows hove useless are those
references in the study of a very different realic from a cultural point of view,
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Fin nuestras aproximaciones a Africa consideramos a mis de 50 Hstados
nacionales; en el mejor de los casos hacemos una diferencia entre los paises
del norte de Africa (el Africa drabe o blanca) y el Africa subsahariana o Africa
negra. Esta Africa “oficial”, la de los Estados, la de “democracias inexistentes
o incipientes”, la de productos internos brutos irrisorios, es la que hace que
aguellos gue no tienen mds que un conocimiento “libresco™ de la region se
reficran a un continente a la deriva, marginado u olvidade. Los datos de esta
Africa “oficial” contrastan, sin embargo, con ¢l dinamismo de casi dos mil
pueblos v lenguas vivas, de conocimientos ancestrales, literaturas orales, arre,
etc., © con las riquezas de las mayores reservas de uranio, manganeso v metales
preciosos del planeta. La vida en el Africa real transcurre mas alli de las
construcciones artificiales, basadas en parametros estadisticos v herramientas
concebidas por v para las sociedades occidentales, que poco informan sobre
universos culturales completamente diferentes de aquellas sociedades.

La impresion generalizada segin la cual la revolucion teenoligica ha reducido el
ramafio fpurado del mundo v pong, en fraccion de segundos, cualguier parte del
planera al aleance del ojo, la mente v o plema plerde de vista que la imporeancia de
la comunicacion, la informacién, sus medios v contenidos es mas que desipnal -
cuantitativa y cualitativamente hablando— en los diferentes puneos del mundo, En
ese sentido, el Africa negra sigue siendo una parte casi desconocida del mundo o,
en todo caso, mal conocida v cuvas noticias, ecos lejanos, s6lo nos lepan coandao
sus puerras o conflictos considerados como sobresalientes la ponen de moda: una
moda muy cfimera,

Se nos olvida tambien —a menuda, sino es gue stermpre— que las ideas, conceplos,
teatias del Estado, del Esado-nacidn considerado como modo universal de gestidn
de la sociedad no tdenen los mismos contenidos cn otras ladmdes. Asi, ka vision
universalista perturba la percepeion penuina del escenario, tante nacional como
internacional afticano, v dificulta la lectura comprensiva de los discursos aroculados
en supuestas realidades negroafricanas,

Asi, la dificultad que se presenta, v de la que derivan muchas otras en el
estudio de Africa, es la de querer trasladar conceptos a universos distintos, Bl
objetivo del presente texto es el de presentar de manera esquematica un enfogque
antropoldgico que contribuva a la comprension de realidades que, por lo ge-
neral, escapan a las herramientas metodologicas v a las percepeiones tedricas
con las que se pretende abordar la diversidad eultural,

Fabien Adonon, *Los conflictos émicos en el Africa nepra” en Esiwdfior airisonas pod i Colsidmaetn
= e it
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La cultura como contexto de anilisis

Las manifestaciones sociales no pueden ser entendidas sin abordar los
elementos contextuales que les dan sentido. Para Robert Vachon, una de las
razones fundamentales del malentendido tragico entre la cultura occidental v
las detnis culturas es olvidar que la distancia entre los diferentes mundos no
ey simplemente factica (interpretacion morfoldgica) o temporal (interpretacion
diacronica), sino una distancia espacial; es decir, estan en juego diferentes fgper
o visiones del mundo cuyos postulados son radicalmente diferentes, ya que no
desarrollaron sus propios modos de inteligibilidad a partir de una tradicidn
histérica comian o a través de una influencia reciproca (interpretacion
diatépica).”

Retomemos el concepto de cultura v establezcamos algunas precisiones.
La cultura no es una entidad ajena a los que se la representan, ni una fuerza
autdnoma que se gjerce sobre los individuos, Esta concepeion cosificada de la
cultura como una realidad por encima de los actores sociales que guia sus
acciones ha sido denunciada por un cierto nimern de antropélogos que
proponen concebir a la cultura como una fuerza ejercida.’ La cultura no aparece
como una fuerza monolitica que se impone, sino como un espacio de
negociacion. Es necesario considerar a la cultura y a la identidad cultural como
espacios de negociacion en efervescencia continua, inscritos en la historia de
los actores sociales y en la remporalidad que vincula al observador con lo
observado. El concepto de cultura, liberado del encierro v del inmovilismo
caracteristicos de un enfoque culturalista, se presenta como un eje fecundo en
la retlexion v en la comprension de los fendmenos sociales. Alain Touraine, en
una de sus dltimas obras, propone el paradigma cultural para comprender ¢l
mundo de hov. El autor considera que la pérdida de la centralidad de las
categorias sociales, por un lado, v la importancia que toma la dimension cul-
tural por otro, explican la emergencia de un paradigma cultural que siria en ¢l
primer plano la reivindicacién de los derechos culturales.”

De estas reflexiones destacamaos una doble exigencia metodologica. La

* Robert Vachon, “Léde du plusalisme jussdique. Une approche diatopique v dialogale” (T2
estuddio del pluralisme juridico, Un enfogque diatépico v dialopal) en fasradof Tepa! Plenalion wed
Ll L, ruim. 2%, 1990, pp 106-167,

* Mondher Kilani, L ineension de lawive, Eriais sar fe diveosrs antheopodaiges (La invencion del oreo,
Ensayos sobre el discurso anteopoldpics), Payvet Lavsanne, Pacts, 2000, pp, 2325, Viase tambicn,
Francis Affergan, Cridgeer anthropafgignes (Criticas anteopoldgicas), Presses de Ta Fondation
Mationale des Sviences Polidgues, Paris, 1991, pp. 145 y 55,
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primera ¢s la de identificar los elementos de diferenciacidon que dan origen y
sustentan distintas visiones del mundo. Fsto explica que acudamos a criterios
de diferenciacién que oponen una “categoria occidental” a otro tipo de
universos culturales. Reconocemos que hablar de “una” categoria occidental
puede resultar caricatural si consideramos la diversidad de principios y
fundamentos al interior mismo de esta categoria. Rmpero, reconocemos de
igual modo que hablar de una cateporia occidental nos permite asociarle
ciertos rasgos caracteristicos y comunes, con ¢l fin de diferenciatla de otras
categorias identificadas metodologicamente como no occidentales. La
segunda exigencia metodoldgica es la de no encerrar dichas visiones del
mundo en concepciones fijas, inmutables y estaticas, nada mas alejado de la
dinimica cultural de las sociedades contemporineas caracterizada por las
influencias mutaas.

Los elementos cosmogonicos que fundan el pensamiento “occidental”
se distinguen de aquellos gque se encuentran en la base del pensamiento
tradicional africano; recordar estos elementos revela datos metodoldgicos de
diferenciacion cuyas implicaciones concretas se observan en las distintas
concepciones del Tstado, de la democracia o del derecho en los universos
culturales mencionados.

Diferentes cosmogonias

[l sentido atribuible a las instituciones deriva directamente del universo cul
tural en el que se observan; en tal vireud, resulta enriquecedor adentrarse en ¢l
estudio de dertos clementos cosmogonicos que nos permiten identificar con
claridad distintas logicas de pensamiento y su implicacion en instituciones
concretas,

Eun &l ceniro de la vieion ocedenial of Estado

El universo mental que predomina en el pensamiento occidental se fundamenta
en la vision cristiana de un Dios trascendente que cred el mundo, que lo crea
a cada instante de manera continua y que lo gobierna mediante las leyes que le
impone. Esta vision se fue afirmando progresivamente a lo largo de la Edad
Media europea. Se trata de una vision vertical en la que Dios se encuentra en
el cielo y, por medio de leyes, comanda nuestro mundo tertenal. En el extremo
opuesto a Dios no se encuentran mas que los muertos del infierno, El cristiano,
nacido en ¢l mundo terrenal sabe que, sepin muera justo o no, su alma se
elevari al paraiso o caera al infierno. Los elementos que se destacan son: Dios,
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la creacion y las leves por medio de las cuales Dios gobierna su creacién,®

Asi, la cosmogonia occidental se configura, a grandes rasgos, a partir de
las consideraciones judeocristianas segun las cuales el creador es Gnico, eterno
v externo a su creacion. Fl mundo se encuentra en una total dependencia con
el creador que lo ered v que le impuso sus leyes; es decir que el mundo se
encuentra regido desde el exterior, v su coherencia se funda en leves universales
gue son impuestas por Dios, Ta revolucion racionalista de la Tlustracion aporta
clementos cosmogonicos nuevos; Dios es substituido por el dios Razén, yala
separacion del mundo de lo visible y de lo invisible se afade la negacion de
este ultimo. A partir de entonces, el Estado serd el avatar secularizado del
Dios ereador que, a través de sus leyes, asegura la cohesion social,

Recordar los fundamentos del pensamiento judeocristiano no seria
relevante de no ser porque representan, hasta nuestros dias, la base del
pensamiento clentifico occidental que, incluso indiferente a la idea de Dias,
busca desentranar las leyes de la naturaleza, comprendidas como un mrpas de
leyes que se imponen a la naturaleza y la constituyen. Este pensamicnto influye
de igual forma en la concepeiton del Fstado; el Fstado de nuestros dias se
substituye a la imagen de Dios, las leyes que gobiernan a los hombres v los
transforman en sujetos de derecho no son voluntad de Dios, pero si voluntad
del *“Fistado™. La sociedad se ve como un conjunto de individuos donde cada
uno tiene los mismos atributos, sin que las funciones o responsabilidades
sociales de cada uno estén diferenciadas. El Estado, a imagen del Dios creador,
tnico y exterior a sus ciudadanos, cs el que les permite vivir otorgindoles la
existencia juridica y los derechos a rravés de los cuales pueden actuar®

Ein el centro de la visidn tradicional afticana: el bowbre

TLa vision vertical de un [ios que gobierna a su ereacion “desde arriba” v por
medio de leyes, no rebasa las fronteras de las r&ligiones abrahimicas. [l
pensamiento tradicional negroafricano parte de premisas distintas. Las
cosmogonias de los pueblas negroafricanos presentan por lo regular al mundo
como el resultado provisional de una creacion. Antes de esa creacion existia
un caos en el que se encontraban inextricablemente indiferenciados la creacion

* Michel Allior, “Relfigions d'Afrique er droits d'expression francaise” (Religiones de Africa y
derechas de expresion francesa, edicidn original en 1984} en Le drot of b sorséee paubiic aw regard de
Ffantbrhoiggie (Bl derecho v el servicio miblico a la haz de la anteopologia), texos escogidos y
edicados por Camille Koy, Farthala, Parfs, 2003, pp, 8081,

# Michel Allior, “Anthropologie ct juristique. Sur les conditions de Pélaboradon dune science du
droir” {Anrropologia v juristica. Sobre las condiciones de elaboracion de una clencia del Derecho)
en [ drt of & ervce pabiic an pepand de Sanrbropodogte, ap. o, p. 294,
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v el creador, Asi, el universo esti lleno, los mundos de lo visibie v de lo invi-
sible se encuentran ligados v el creador no tene una naturaleza distinta a la de
su creacion. El mundo “invisible” de los ancestros v divinidades se encuentra
estrechamente asociado al mundo “visible™ de los hombres, interactian de
manera cotidiana, constante y reciproca. Los hombres con sus rituales impactan
¢l mundo de lo “invisible™ y, a su vez, las divinidades v los ancestros impactan
¢l mundo de los hombres “protegiéndolos™ o “castgandolos™, Tl mundo cs
una continuidad de intercambios incesantes entre elementos opuestos, pero
complementarios. El bien v el mal, lo visible v lo invisible, forman parte de
una misma realidad, se complementan e interactian. En este universo cultural
ni el Bstado ni Dios imponen su voluntad. La vision del mundo es mids bien
honzontal, Tl creador permancee en la misma dimensicon, y los muertos no se
apartan de sus descendientes para dingirse al paraiso o al infierno, se instalan
invisibles en los alrededores de donde vivieron v ahi serd donde habra que
buscar su apoyo o, eventualmente, combatirlos. Ninguna ley se impone desde
el exterior ni al mundo ni al hombre; el mundo v 1a sociedad se constituyen en
la medida en gue cada elemento encuentra su lugar diferenciindose de los
618 (8 1A

Michel Alliot intuye v senala que, a la soberania occidental del Estado, el
pensamiento africano opone la soberania del hombre, del ser humano. “El
hombre no tiene precio” dice un proverbio gzw, v los welsf le hacen eco cuando
ascguran que “El hombre es el remedio del hombre”, Gracias a Ia educacion
permanente v a los ttos de inlciacion, asi como a la ayuda de los demids hombres,
vivos v muertos, la persona puede asumir las funciones que corresponden a su
lugar, papel o tol en la familia. en la sociedad v en el cosmes.’

Desde luego, no se puede pretender la superioridad de un pensamiento
costnogonico sobre el otro, solo advertimos que son universos culturales
diferentes, cada uno de ellos responde a una logica cultural v de orpanizacidn
social distinea, v no hav o no deberia buscarse establecer una relacion jerarquica
o aproximaciones evolucionistas entre ellos.

Estado y democracia frente a un pensamiento basado en sistemas

Micnrras que ¢l pensamiento conocido como occidental separa, clasifica v
aborda de manera independiente los elementos, en el universo negroafricanc
todos los elementos se relacionan: se trata de un pensamiento basado en
slslemas.

" Michel Allior, “Religions d'Afrique er droirs d’expression frangaise™, g5 vt pp. 82-83,
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El individun, como ente abstracto e intercambiable, no existe en ¢l
pensamiento negroafricano, El concepto importante es ¢l de persona, v la
persona “es” en la medida en que se encuentra en relacion con los demis,
Cada persona estd implicada en una multitud de estrocturas: familia, linaje,
aldea, pueblo; asi, concentra una red de relaciones que determinan su funcion
v su lugar en la sociedad. Las personas no son intercambiables como en nuestras
sociedades occidentales u occidentalizadas, en las que el concepto de individuo
es un concepto vacio, abstracto, En el universo negroafricano impera el reino
de la diferenciacion, v ello implica que el hijo mayor, por citar algin ejemplo,
ocupe un lugar en la familia v en la sociedad distinto del que ocupa el hijo
menor.

En A frica, el individun no es concebido mas que al interior del gropo gue funda su
realidad social. [...] En el sistema de vida comuonirarista tejido por maltiples
relaciones, el individuo se identifica tanto al grupo familiat, tribal o émico al que
pertenece por nacimicnto, como a las clases de edad v sus redes especificas o a los
circuttos formados a través de las relaciones de parentesco. Su estatos se caracterza
por los servicios al gropo que contrbuyen a mantencr intactas la personalidad del
grupo, su dignidad, su resperabilidad ¥ por extensidn el honor de la familia a la que
pertenece, de la tribu o la etnda que representa y por la que debe velar®

La poligamnia que se practica en alpunas sociedades negroafricanas, por
cjemplo, responde, segin lo explica Michel Allior, a la necesidad de multplicar
los lazos de parentesco con el mayor nimero de grupos familiares.” En Africa
la socicdad se parentaliza, los integrantes de una comunidad se encuentran
unidos por la sangre, por los antepasados comunes v, sobre todo, por un
sennido de pertenencia gue dererming la conducta de los miembros de un
asentarniento.

Eisto se retleja de manera muy clara con la introduccion de la democracia
multipartidista y el sufragio universal en alpunos pueblos africanos. Ta ideologia

" Chrsroph Eberhand v Aboubakei Sidi Ndongo, “Suz les waces dAmadon Hampaté Bé pour
une approche affcaine du droit” Por las hoellas de Amadou Hanpaté Bi en un enfogue
africano del Derecho) en Le droit an sivsir des ol Posr e andre mondiadiraien (1] Derecho a
La Lz de las culenzas, Para oua soondialieacion), ram, Pacts, 2006, p 29 (raduccion libre),

“La sexualidad es muoy diferente a la nuestea, |.0] La sexvalidad es o que va o permisc hacer
aliarzas entre grupos, no porque s alianzas resulten de un contratn (dos volunrades que se
encuentran, eso 0o tene ninglin efecto; sino posque procteando se ceesn verdaderas alianzas
entee las familias de los padees, es importanee saber que b sexvalidad esed enteramenee al servicio
del grapo L7 Michel Ao, “Peut-on devenir anthropolopus? (; Podemeos convertirnos en
antropdlopossy en Le drai o e sersdee palilie aw regard de Pamtbropodagie, w9, &4, po 22 {maduedidn
lilare},

&
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partidista no tiene mavor sentido en este contexto; por el contrario, el
sentimiento colectivo de pertenencia hace que florezcan partidos politicos de
origen ¢rnico. Bl sufragio individual se transforma en sufragio colectvo, asi
comi la adhesion al partido comunitario es colectiva, la identificacion se da
COM Una persona que pertenece a la comunidad v no con una ideologia abstracta
que un parddo politico pretende representar.”

[a democracia parlamentada multipartidista como factor de integracion nacional
en territorios poliétnicos fracasd porque la nacion, en Africa, no es ni puede ser
una creacion juridica; es una realidad sociologica, politica, econdmica; en suma,
una realidad culraral que se fundamenta, se elabora ¥ descansa sobte bases
precisamente culrurales.

Hoy como hace mis de treinta anos, ante ¢l retorno del multpartidismo como
legitimador de la democracia, la historia vuelve a repetirse como si nada hublera
pasado a finales de los cincuentas y principios de los noventas, Los miembros de
los partidos politicos sipuen proviniendo mayoritatdamente [...] de una misma
tegion o una misma clase politica; v la proliferacion de esos partidos es
impresianante: 70 partidos politicos en un pais que cucara apenas con ua millon
de habitantes, 32, 60, 120 partidos politicos en paises que cuentan con 9 millones,
2.5 millones v 40 millones de habitantes, respectivamente. Despraciada o felizmente,
estas cifras reflejan el nimero de grupos étnicos que existen en cada uno de esos
paises."”

En efecto, estas cifras revelan no solo el namern, sino la dindmica interna
de comunidades v pueblos en cada uno de los paises. Es extrano gue la élite
africana se rehise a integrar abierta v claramente el componente étnico en la
representacion politica, va que dicha inclusidn permitiria concebir modelos
politicos y proyectos de sociedad mis acordes con la realidad cotidiana. ™

Lo anterior no significa que la democracia como expresion del pader del
pueblo sea ajena a la practica de los pucblos africanos, los sistemas de jefes de
aldea v los de reinos cohabitan en muchos paises, asi como la distribucion de
los poderes en los consejos de familia, consejos de aldea, consejos de terra,
etc. En cada nivel, la toma de decisiones es colectiva v se orienta hacia el
consenso y el compromiso.” Tl ¢jercicio politico original € innovador de la
Contferencia Nacional Soberana, inaugurado en Benin en febrero de 1999 y
seguido por un gran numero de paises, pretendia emanciparse de la logica de

 Fahien Adonon, o, it 2003, p, 242,

H Thiders, pp. 242-243.

L2 fidem,

" Fabien Adonen, “Actualidad de Tos paises africanos en el conrexto internacional. Perspectiva
socioldgica”™, Fandier afrtceres vl 1m0 L4 e boy¥, ropys—umasy, Méxaco, 2003, p. 197,
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la representatividad politica basada en los partidos politicos, rehabilitando la
representacion tradicional v adaptindola al conrexto sociopolitico actual,
devolviendo y reconociendo a las colectividades locales su participacion real
en la dinamica de la vida politica, cconomica v social de los pueblos.™

Asi pues, los casi 60 Tlstados v sus instituciones son en su gran mayoria
estructuras vacias de contenide que poco impactan en la vida cotidiana de
miles de pueblos africanos, Los Estados representan, en el mejor de los casos,
una interfase obligada entre una comunidad internacional con instituciones
de tipo occidental por una parte; y, por la otra, sus propias sociedades locales
cuya vision v practica son fundamentalmente diferentes. Ninguna aproximacion
sensata puede pretender que esas estructuras regulan y organizan efectivamente
la vida de miles de pucblos que viven y se desarrollan al margen de las estructuras
estatales. La llamada economia informal de alpunos paises africanos representa
el 80 por ciento del rotal de su economia. Tin los afios ochenta, los funcionarios
estatales de Benin dejaron de percibir su salario por un petiodo de tres afios
aprovimadamente, el mismo tdempo que los bancos permanecicron cerrados.
Hstas siruaciones ejemplifican claramente que no es la actividad estatal ni la de
las instituciones occidentales las que consttuyen el motor de la organizacion
en la vida cotidiana de los pueblos.

-] €l principal legado de la colonizacion europea al Africa negra, se llama Estado:
“el lsrado moderno™. En pocas palabras, la hiscoria del Estado africano heredada
de la colonizacion e ka historia de un trasplante; un rrasplante que el tejido social
negro-africano rechasa silenciosa o estruendosamente, scpin las circunstancias;
un trasplante anacednico por excelencia, porque representa una realidad a codas
luces diterente v opucsta al ser, ul estar v al hacer de los diversos puchlos que el
Estado pretende aglutinar, homogeneizar, masificar en un nosotros andnimo v
siempre mistificador: la nacion moderna,

Iin un primer acercamiento al Africa negra en el escenario internacional a trvés
de sus Estados, provectar su organismo continental, sus insttuciones regionales y
subregionales a partir de la era de las independencias es sacrficar el pasado-presente
de esta parte del mundo en el altar de la inmediatez o de o coyuntural [ 2

El Estado y la democracia son conceptos que, en el mejor de los casos, se
llenan de un contenido completamente diferente al que se le da en las sociedades
en las que predoming un pensamicnto occidental, Por o regular, el Hstado
como fecion juridica o la democracia representativa fundada en los partidos

* Do, . 195,
“ Fahien Adonon, Ftedior afifance vod & Haga of sniverss moprogffcans, Forms-unas, Mésico, 2003,
P 2-10
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polidcos no significan rran cosa en la vida cotidiana de miles de pueblos del
continente, Como lo mencionamos, los gjes de la organizacion social no sc basan
en la consideracion de elementos independientes porque todos se relacionan, ni
en la consideracion de individuos concebidos de manera abstracta porque la per-
sona existe v s¢ define en el seno de su tejido relacional. A continuacion
exploraremos el Ambito de la justicia que también manifiesta las divergencias
cosmaogoticas v las implicaciones coneretas en las concepeiones del derecho.

El derecho frente a un pcnsamieﬂm basado
en la inclusion de los contrarios

El principio atistotélico de la exclusion de los contrarios impregna con una
fucrza tal el pensamiento occidental que éste dificilmente admite otros modelos
de pensamiento. Ni el pensamiento dialéerico en el que la tesis implica una
anritesis v las dos desembocan en una sintesis pudo imponerse coto pensamiento
accidental habirual, a pesar de la autoridad de Hegel o del éxito de Mars, Y es
que, como apuntibamos, en ¢l pensamiento occidental la coherencia del mundo
o deriva de una atraccion reciproca de sus elementos, sino de leves que les son
impuestas del exterior. Este gobierno del exterior no puede organizar al mundo
tmais que asigndndole a cada entidad un dmbito claramente definido v exclusivo.
Es el objeto de la mavoria de las legislaciones en los paises occidentules, que
delimiran lo mas posible los campos de competencia exclusiva. s la antipoda
del pensamiento tradicipnal negroafricano, para ¢l que la cohesion del mundo
no viene del exterior, sino de un movimiento inferno de diferenciacion que
resulta en la umon de los contrarios.

La opasicion queda evidenciada a partir de dos mitos que se refieren a la
fundacion de la sociedad. Para Rousscau dicha fundacidn descansa en el
contraro social establecido entre individuos estrictamente similares, quiencs
para mantener la situacion deben instaurar un poder exterior, el del Estado.
Por su lado, los Bambara exponen que antes de fundar un pueblo, dos hermanos
muy parecidos debleron diferenciarse profesionalmente v se comprometieron
en su nombre propio y en el de sus descendientes, uno a cultivar la rierra, el
otro a trabajar el metal. En el primer caso la sociedad excluye a los contrarios
micntras que en el segundo los incluve. Para los Bambara no hay sociedad mas
que cuando las diferencias imponen la solidaridad, las diferenciaciones
progresivas generan complementaricdades ¢ implican unidad.'

* Michel Allior, “La conmme dans les deaits onginellement africaing”, ap o, pp. 64-65.
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Asi, mientras el pensamiento occidental tiende a excluir a los elementos
antagonicos, las sociedades tradicionales africanas practican una cultura de Ia
inclusitn: ya hemos mencionado que ¢l bien y ¢l mal, lo visible y lo invisible,
fearman parte del mismo universo ¥ son fuerzas counplementarias, Esto tene
consecuencias muy concretas en el ambiro del derecho, mismas que contrastan
com el ambito de lo juridico en las sociedades occidentales,

Empecemos por senalar que no existe una compartimentacion entre lo
juridico, lo econdmico, lo social, lo religioso, lo politco, ete., todos v cada uno
de estos aspectos concurren en cada momento de la vida cotidiana; recordemos
gue la base del pensamiento negroafricano parte de sistemas y no de elementos
sepatados entre si. Bn ese sentido, la dindmica juridica se encuentra determinada
por la interdependencia v el sentimiento de responsabilidad de los hombres
frenie a la conservacion de la armonia comuniraria; asi se explica la importancia
de la conciliacion en la solucion de conflictos v la incesante busqueda de alianzas
entre los elementos concurrentes de la sociedad para garantizar la cohesion
social, Cuando hay una dispura entre particulares, la comunidad se redne para
resolver el problema segan la situacion particular y la condicion de las perso-
nas. Jean-Godefroy Bidima define la palabre como esa reanidn comunitaria
cuvo objetivo fundamental es la solucion de un conflicto por medio del lenguaje,
la vinlencia se ve diluida en la discusion.”

40g es la padabre? Mo solamente vn intercambio de palabras, es rambién un drama
social, un procedimiento e interacciones humanas. La pedebre s pucsta en escena,
puesta en nrden, puesta en palabras,™

En la solucidn de un conflicto no se aplican normas generales, abstractas
y obligatorias; el objetivo no es la aplicacion de una pena o la exclusion de la
persona considerada como elemento nocivo, el objetivo es el rerorno de la
armonia, la reconciliacion v el restablecimiento de las relaciones. Fn la disputa
no se ve 4 una victima y a un culpable, propiamente dichos, se percibe una
responsabilidad compartida de las partes en conflicto, ya que ambas
contribuyeron al rompimiento del equilibrio v ambas partes son responsables
de su restablecimiento,

[ padabre se sirve de la verdad para llegar a la paz. La verdad es a veces sacrificada
pot la pas v se pueden incluso disimular ciertas verdades para preservar la armonda

" Jean-Geodelroy Bidirma, Lo paiabee Ul jurddiciian de fa parode (T paditire, [na furisdicddn de fa
Padebed), Michalon, col. Le bien commun, Paris, 1997, p. 10 {rraduceidn lbre).
" Dhilews, o 11
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sacial. En la padabre, la rafie eoprorcend? estd al servicio de la razon practica. Porgue el
orden social se vio afectado incluso por el inocente, el que tene raxon. [...] Fl
abjetivo propuesto no es el de ko justicia a aplicar en favor de un individuo, sino la
instauracion de la armonia ¢n ¢l seno de la comuonidad [... ese objetivo] asegura
una justicia que va mas alld de lo jurdico, de la leera del derecho,™

| equilibiric ¢ siene no solo con el restablecimic ; I
El equilibrio se abtiene no sl | resrablecimiento de las relaciones
interpersonales, se busca un equilibrio social,

Despuds de la discusicon se pide perddn. El perddn lo pide &l ofensor, pero para que no s¢
vea humillaco, la parte ofendida levanta a su hermano caido’ [.-.] pidiendo mmbién elks
perddn a la asistencia. Inclusa, si el ofensor debe indemngzar al ofendido con una cabra,
este dltimo deberd matarla v dar una paree a la familia del ofensor. [...] El pedic perdén no
es ung acrividad desonada a rebajar al hombre sing a reinsereado en la relacidn con el
atroy El perdén no implica el sepliepue de una conciencia culpabilizada que desde €f foero
intetn teanuda con una frascendencia abstracea en el remordinmiento, el perdin implica
una apertura hacia ol otro, es lo que exterdoriza v testablece la relacion con la inmanencia.
[.-.] Precucntemente, no se reconoce 4wl culpable, se ammbuye el contlicen a un genio
maligne, Todo el mundo sabe que es una manera de ao hamillar a la paree acusada,™

La solucion del conflicto es legitima no porque sea impuesta por una
autoridad, sino porque es el resultado de la negociacion entre todos los actores
concernidos con el fin de restablecer los lazos de sociabilidad. Un contexto tal
no exige la imparcialidad del o de los mediadores, ya que no son ellos los que
imponen una decisién, su papel es el de escuchar a las partes v ayudarlas a
encontrar una solucion, siendo la solucidn del conflicto tan especifica y
casuistica como el conflicto mismeo. El conflicto v su solucion son de interés
colectivo v no privado,

Después de la palabre se establece un seguimicnro. Las cosas oo terminan con la
audiencia, la padafre debe contimiar, por ello los Odjukeu de Costa de Marfil, designan
a algunos micmbros pertenccientes a la misma clase de edad de las partes para
verficar que la paz se encuentre verdaderamente instaurada.®

La manera de concebir la responsabilidad y la solucion de los conflictos
responde a una logica completamente diferente de la logica del derecho positivo
v de los principios generales del derecho en las sociedades occidentales. Eso
explica que la actividad de rribunales y del sisterna judicial en muchos paises
africanos sea tan marginal v alejada de la poblacion en general.

" Thidews, pr. 200,
* Thedens, p. 21

' Telew,
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A manera de reflexiones finales

Paodriamos multiplicar los ejemplos de las diferencias concretas de lagica que
implican sendos universos culturales. Retengamos de este esquematico
recorrido cosmogonico, asi como de la relacidn entre dichos elementos v el
significado particular del Tistado, de la democracia o del derecho, la necesidad
de acceder a herramientas de interpretacion mds acordes con la realidad que
se estudia. En efecto, las dindmicas sociales que se observan en ¢l Africa negra
escapan, por lo regular, a las estructuras estatales v a las herramientas
metodalogicas con las que se les pretende abordar. La organizacion interna de
los pueblos se rige por légicas que no pueden ser cabalmente entendidas,
aprehendidas e interpretadas con parimetros ajenos al contexto cultural que
les da sentido,

No se puede concluir, sin llamar la atencion, sobre el hecho de que estos
universos culturales negroafticanos gue pueden parecernos tan ajencs, estin
miés cerca de nuestra propia realidad. El pensamiento cosmogdnico
negroafricano es muy similar al de los pueblos indigenas de México; muy
similar es rambicn la lucha prictica y tedrico-metodoldgica que libran unos v
otros frente a la ideologia dominante con el fin de afirmar sus identidades y
sus valores propios; solo que mientras en México hablamos de 8, 10 0 12 por
ciento de poblacion indigena, en los paises africanos ésta representa
aproximadamente el 99 por ciento del total de la poblacidn.

La serie de conflictos gque se observan hoy en dia en clertas partes del
continente afticano, como en Sudin, en Costa de Marfil 0 en Somalia, son una
setie de llamadas de atencidn contra los efectos nefastos de mimetismos
lamentables. Las instituciones africanas manejadas por élites minoritarias siguen
soslayando el hecho de que sus pueblos responden a légicas, a tradiciones
especificas e ineludibles.
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